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ABSTRAKT

Veronika Sebechlebska: Konfesia a vnimanie b&rmnych hrozieb, diplomova praca,
Univerzita Mateja Bela, Fakulta politickych viedmedzinarodnych vahov, Katedra
bezpé&nostnych Stadii, veduci: doc. PhDr. Jana LasicoR&D., stupg odbornej
kvalifikcie: magister (Mgr.), Bansk& Bystrica, 2089 s.

Diplomova praca sa zaobera@hom naboZenstva a begpesti. Cidom prace je
pochopenie vplyvu konfesie na vnimanie beémpstnych hrozieb a désledkov tohto
vhimania na dynamiku bezgrestnych vZahov. Jadro prace sa sklada z troasti. Kazda
kapitola skima vymedzeny problém inym spdsobontopri Ustrednou tézou je vplyv
naboZenskej interpretacie sveta na stabilitu spolsti. V zaverénej casti prace su
vyvodené dosledky tohto vplyvu na moZznosti rieSerpaoblémov sudvisiacich
s ndboZenstvom prostrednictvom desekuritizacie S#oktary a vnuatornej logiky prace
vyplynulo predovSetkym vyuZitie systémovej analgzieorie socialneho konstruktivizmu
ako metody skimania a vyuzitie pripadovej Stude stkmostatnej metddy. Predpokladany
prinos prace sgiva Vv prehodnoteni traghiého chapania v¥ahu nabozZenstva
a bezpeénosti s ambiciou prispenia k efektivnejSiemu prédaaniu a rieSeniu konfliktov.

Kracové slova: konfesia, bezfg’, hrozba, sekuritizacia, sekularizmus



ABSTRACT

Veronika Sebechlebskd: Confession and securityathperception, diploma thesis,
University of Matej Bel, Faculty of Political Sciees and International Relations,
Department of Security Studies, supervisor doc. iPllana Lasicova, PhD., level of

academic qualification: master (Mgr.), Banska Bgstr2011, 89 pages.

The diploma thesis explores relationship betwedigio@a and security. The objective of
the thesis is to understand the influence of cameson security threat perception and
implications of this perception on security dynasni@he thesis consists of three parts.
Each chapter examines the defined issue from anp#rspective but the emphasis is put
on the influence of religious interpretation of therld on the stability of society. The final
part of the thesis includes implications of thigluance for settlements of disputes
pertaining to religion through desecuritization. thtedology of research was highly
influenced by structure and inner logic of the diph thesis. Throughout the whole work,
the system analysis is applied as the principahotkttheory of social constructivism and
case study are also used as methods of researelexplected asset of this diploma thesis
consists of reassessment of traditional interpoetadf relationship between religion and
security, with the ambition to contribute to moréeetive prevention and resolution of
conflicts.

Key words: confession, security, threat, sekurittrg secularism



Predhovor

PredloZzend praca sa venuje prehodnotenidaluz naboZenstva a bezpesti
vyuzitim analytického ramca, ktory poskytuje KodensSkola. Vyber témy ovplyvnil
najma autorkin zaujem sptjoblag’ bezpénostnych Stadii s konotaciami aké ma vplyv
identity a nabozZenstva iiadské konanie.

Nabozenstvo bolo vramci discipliny medzinarodnyslztahov dlhy cas
marginalizované. V poslednych dés&iach sa situacia Zala pomaly meriale vyrazny
zvrat nastal az v roku 2001. Odvtedy vzniklo mnedsbdbornych publikacii ale aj
politickych iniciativ zameranych na rieSenie prabéiky nabozenstva v medzinarodnych
vztahoch. Stale vSak dominuje jednostranny pristu@dohenstvu ako k hrozbe dro
medzinarodnému systému, predovSetkym vo forme mdisbkEho extrémizmu a
fundamentalizmu. Preto doSi@xistuje len malo monografii venujacich sa Stuttibo,
preco sa naboZzenské komunity spravaju ako aktéri meadzmimych vFahov. V tejto
oblasti je vSak rozpracovanélké mnoZstvo literatlry s interdisciplinarnym zanména z
oblasti ako histéria, socioldgia a psycholdgia i&nstva, filozofia, ale aj Zurnalistika.

Spolaiensky vyznam prace preto sjpea v systematizacii rozinych, ¢asto zdanlivo
protichodnych pristupov k nabozenstvu ako fakt@zp&nosti v snahe o ich syntézu ako
prispevok k vybalansovaniu preferovaného ljaoln na ,naboZenstvo ako ohrozenie®
poh’adom z perspektivy ,ndboZenstva ako ohrozenej tiblagiského vedomia a nodite
Specifickej kultirnej identity.
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Uvod

Ked’ sa na z&atku 20. stordia zaala rozvij& disciplina medzinarodnych vahov,
bola postavena na premisach usporiadania vytvocendestfalskym mierom, ktoré
medziinym znamenalo aj oddelenie nabozZenstva ottikyoINabozenské vierovyznanie
preto nebolo povazované za faktor, ktory by mohgilpmova® medzinarodné vahy.
Tento postoj sa zal ment’ az s nastupom islamskej revollcie v Irane koncOmrgkov.
Vyvoj po skorteni studenej vojny potvrdil, Ze ndboZenstvo v me@lzidnych vgahoch
zohrava vyznamnu ulohu. Zalo sa hovoti o ,vzkrieseni naboZenstvéf o jeho ,navrate
z exilu“. Asi najv&Siu pozornos vzbudila Huntingtonova téza o strete civilizadiento
zvrat v odbore medzinarodnych t@hov bol definitivne potvrdeny udat@sni z 11.
septembra 2001. Pozorwasa prevazne upriamila na spojenie ndbozZensteadpgetkym
islamu) so vznikom konfliktu, s nasilim a s teranam, teda na skiimanie ndbozZenstva ako
hrozby a na to, ako sa &iactakejto hrozbe brati Pricasto sa vSak zabuda na fakt, ktory
britsky historik H. Butterfield ozn@#l za tragicky element moderného konfliktu a to, Ze
hoci je jednoduché citivlastny strach a nedbéveru, strach druhej stranyn&a zda
nepochopitény, kel’ze vieme, Ze naSe umysly nie s neb&apeCidom tejto prace je
preto poskytnutie opaej perspektivy a interpretacia konania naboZersk§mmunit
v novom kontexte. Ma tak ambiciu prispik pochopeniu vplyvu konfesie na vnimanie
bezpé&nostnych hrozieb atym umoZnico najefektivnejSie predchadzanie a rieSenie
konfliktov.

Praca je rozdelena do troch kapitol. Prva kapitleazvomKonfesia a vnimanie
bezpénostnych hroziebsa venuje analyze vSeobecnych vzorcov vnimaniaidiyo
u veriacichludi s ci#om overt’ hypotézu, Ze vnimanie hrozieb podmienené nabodensk
interpretaciou sveta implikuje Strukturdlny skloekgritizova® problematiku spojenu s
nabozenstvom.

Pripadova Studia s nazvonindia ako experiment naboZzenského pluralizmu
a mensinovych prasa prostrednictvom analyzytiahu troch najvyznamnejSich indickych
konfesii (hinduizmu, islamu a sikhizmppkusi potvrdi hypotézu, Ze nestabilita, ktoru
India ako multindbozenska krajina vykazuje, niefsledkom samotného nabozenského
pluralizmu ale désledkom politizacie a sekuritigacaboZenstva a teda nemusi tryala.

Tretia kapitola s nazvonDosledky Specifického vnimania hrozieb na rieSenie
problémov sulvisiacich s nabozenstvaa zaoberd vyzvou ako prijte usporiada



vztahy v spolonosti s réznymi univerzalnymi konceptmi moralky strednictvom
desekuritizacie, ptom najprv bolo potrebné potvidihypotézu, Ze desekuritizacia je
vzh'adom na Specifickl povahu hrozieb mozna a dokoncambhla prinieg lepSie
vysledky ako tradiny pristup zamerany na zvySovanie bémnpsti. V zavere kapitoly je
predostrety navrh toho, aku formu by desekuritadweohla mé.

Zo Struktary a vnutornej logiky prace vyplynulo goxSetkym vyuzZitie systémove;j
analyzy atedrie socialneho konsStruktivizmu ako gdgtskimania a vyuZzitie pripadove;j
Stadie ako samostatnej metddy, zameranej ialviroch najvyraznejSie sa prejavujucich
konfesii v Indii.

V praci bola pouzita prevaZzne zahkard literatira v podobe monografii a
odbornych ¢lankov tykajucich sa naboZenstva Iatiska bezpmostnych Studiici
medzinarodnych wahov ale aj mnoZstvo publikacii s interdisciplindm zameranim.
Slovenska literatura je zastlpena najma odbornymblikaciami venujacimi sa
bezpénosti a otazke naboZenstva v medzinarodnyctiahach. MoZno poveda Ze
problematika v#ahu nadboZenstva a bezpesti je v odbornej literatire bohato zastupena,
len malo monografii sa vSak venuje vplyvu konfesevnimanie bezgaostnych hrozieb,
preto vé&ké cas’ prace pozostavala zo systematizacie réznych pdsta ich usporiadania
do logickej Struktury, ktord by zodpovedalalcisskiUmania.

Pramene, z ktorych pracarpala, su wé&inou europskeho resp. amerického pévodu,
¢o je dané ich najw@ou pristupna®u z KWadiska jazykového ako aj Fddiska pétu
a kvality publikacii. Citlivog témy, ktor4 sa prejavila uz pri nejednoamasti samotnej
definicie pojmu naboZenstvo si vSak vyZiad&tamozno najvéSie zastUpenie autorov
z rozdielnych kultirnych okruhov s rozdielnymi padimi na nabozenstvo a jeho vplyvu

na bezpénog’.



I.  Konfesia a vnimanie bezp&ostnych hrozieb

1.1 Vymedzenie pojmu

NabozZzenstvo ma svoje teologické, filozofické, stmgaké, antropologicke,
¢i psychologické aspekty a preto existuje mnozstawezajom si protir@acich definicii.
Spomedzi nich je pre tato Stadiu najvhodnejSiardeia franctuzskeho filozofa a sociologa
E. Durkheima, pokh ktorej vSetky zname vierovyznania vykazuju spajopredpoklad
rozdelenia vSetkych existujucich veci do dvoch iphmtdnych skupin, posvatnej
a profannej, ptiom ,V celej historii /udského myslenia, neexistuje ziadny iny priklad
dvoch kategorii veci tak uUplne odlisSnych alebo takikalne protichodnych..tradna
opozicia dobra a zla je véa toho nifim.“(Durkheim, 1964, s. 38Bamotna definicia
potom znie ,NabozZenstvo je jednotny systém viery a praktilamzjlcich sa k posvatnym
veciam... ktoré zdruzuju do jednej jedinej moralkemunity...vSetkych, ktory sa im
oddani.” (Durkheim, 1964, s. 47)

V ramci odboru medzinarodné fahy neexistuje definicia zaoberajlica sa podstatou
ndboZenstva ale postupne sa vyvinuli 3 teoretickistypy k tomuto fenoménu,
vychadzajlce z jeho Glohy v medzinarodnychialochi: primordialistické (naboZenstvo
ako zdroj identity), inStrumentalistické  (nabozewst ako zdroj legitimity)

a konstruktivistické (nabozenstvo ako kognitiviraldtira).

Primordialisti (zastupeni o.i. S. Huntingtonom; Bibim; J.Seulom) povaZuju
naboZenstvo za jeden zo zakladnych zdrojov ideatity tohto dévodu vnimaju rozdiely
v naboZzenskych tradiciach za jeden z najdOleztejSiaktorov vzniku a priebehu
konfliktov v medzinarodnych w¥ahoch. Asi najzndmejSim predstaliim tejto skupiny
odbornikov je S. Huntington, pbta ktorého Y modernom svete je naboZenstvo
centralnou...silou ktord motivuje a mobilizujedi. Co je naozaj dolezité préudi nie je
politicka ideologia alebo ekonomicky zaujem. Viereodina, krv...je to, gim sal/udia

identifikuju a preco buda bojovdaa zomierad.“(Huntington, 1993a, s. 194)

! Hoci sa tato definicia mdZe na prvy patl zda prili§ abstraktna a vzdialena predmetu skimania
bezp&nostnych stadii, ma 3 prednosti: 1. Nehovori o bako o zaklade nabozenskej vie¢im umoziuje
zahrn@& aj naboZenstva ako budhizmus, ktory neméa bohdwodinduizmus, v ktorom bozstva nie su nijako
Specialne vyznamné 2. Poukazuje na Specifické vmarsveta cez prizmu protichodnosti sveta profaoneh
a posvatného 3. Poukazuje na spojenie ndbozenkvaanity

% Tieto pristupy sa vytvorili predovetkym v ramoiafiyzy vplyvu naboZenstva na vznik a priebeh kiinfl

v medzinarodnych ¥ahoch, st v3ak aplikovdte® aj na skimanie vplyvu ndbozenstva na bams
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InStrumentalisticky pofad (zastupeny o.i. A. Swamym; M. Juergensmeyeroi; A
Smithom; T. Meyrom; R.T. Gurrom) chape naboZenspwedovSetkym ako zdroj
legitimity, inymi slovami ako nastroj v rukach redi, vliady, opozinych hnutici institucii
pri dosahovani svojich politickycti ekonomickych ciov, ktoré s nabozenstvom vébec
nesuvisia. Ztohto pdadu napriklad priebeh konfliktov mézZe tbyvplyviiovany
pritomnosou réznych naboZenskych vierovyznani, avSak nikidly #ou je zapdineny.

K vyuzitiu ¢i zneuzitiu viery dochadza zaditych Specifickych podmienok, napriklad
v ¢ase socialnej krizy,,...ked’ koncentracia moci a bohatstva medzi narodmi..iprese
intersubjektivne akceptované hranice nerovnostid keozdiel medzi bohatymi
a chudobnymi rastie..., uznavané zdoévodnenia preovné distribdciu hmotnych
a nehmotnych statkov sa dostane pod tlak....alitigki podnikavci sa mézu dovolava
posvatného, aby podporili svoje vlastné ambicig(Hasenclever, Rittberger, 2003, s.
125).

Pod’a konstruktivistov (o0.i A. Hasenclever; V. RittbergO. Waever; C.B Laustsen)
je nabozZenstvo podobne ako ideoldgia, nacionalizéntnicita, jednou z kognitivhych
Struktar, ktoré pozostavaju zadie/aného chapania,d@kavani a socialneho povedomia“
(Wendt, 1994, s. 389). Tieto Struktlry poskytuj@éaém koncepcie seba a ostatnych a tym
ovplyviwuju ich strategické My, napriklad tak, Ze poméhaju identifikévariate’ov
a nepriatéov. Napriek tomu, konstruktivisti nepopieraju, Zemoc a zaujem zohravaju
klGcovu ulohu pri vysvébvani politiky.“ (Hasenclever, Rittberger, 2003, s. 113)

Pri skimani bezgaosti by bolo obmedzujluce chap#eto vychodiska ako oddelené
¢i dokonca antagonistické. Prave naopak, pre ziskaminajkomplexnejSieho obrazu je
Ziaduce pristupovak nim ako k vzajomne sa ddapijicim poltadom. Primordialisticky
polad umoduje pochopi prepojenie Specifickej povahy naboZzenskej identity
a konkrétneho konania, t. motivy veriacich. Instantalisticky poliad umo#uje
pochopt’ ako, kym, a za akych podmienok méz& jto nabozenska identita vyuzita resp.
zneuzitd. KonsStruktivicticky pdlad poskytuje vhodny nastroj pre analyzu procesu,
v ktorom su bezpmostné hrozby vytvarané aktérmi, ktori tvrdia, Bty iobjekt je
existertne ohrozeny a preto dani aktéri maju pravo, ba wlckgovinnos pouzt’ vsetky
dostupné prostriedky na jeho ochranu. Prepojenithtoytroch pobadov sa pokusime
vysvetli vplyv naboZenstva na vnimanie hrozieb a potvtdk hypotézu, Ze vnimanie
hrozieb podmienené nabozZenskou interpretaciou swefaikuje Strukturalny sklon

sekuritizovd problematiku spojent s nabozenstvom.
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1.2 Specifické vnimanie hrozieb

Nabozenstvo poskytuje odpovede na zakladné ontégotazky. Hovori odkia
sme prisli;,Boh stvoril nebesa a zem ako skinos, aby mohol odmenidusu kazdu za
to, ¢o si vysliZzila, a nebude im ukrivden@oran,1991, LXX, sura 45 21/22, s. 288), aky
je zmysel bytia a ako ho dosialhyAle ¢o mi bolo ziskom, kvéli Kristovi pokladam za
stratu...Pré&i som vSetko stratil...aby som ziskal Krista a nasS#& v iom bez vlastnej
spravodlivosti, ktora je zo zakona, ale s tou, &t skrze vieru v Krista - spravodlivos
z Boha, zaloZenou na viere-aby som poznal jehojehocznitvychvstania a ¢das’ na jeho
utrpeni tym, Ze sa mu pripodobnim v smrti, aby s&kmejako dosiahol aj vzkriesenie z
m/vych.” (Svaté pismo : Novy Zakon, 1992, Flp 3, 7-11, €sl-542) Tym naboZenstvo
vytvara jasné pravidla interpretacie sveta, ddpeporiadok od chaosu a neistoty vo svete
a zarové definuje systém hodnét.

Existencialna hrozba teda sja uz len v spochybneni naboZenskej interpretacie
sveta a hodnét (ako priklad mozno uvikentroverzie, ktoré predovSetkym v USA
spbsobuje &enie o evolucii, kam®@vanie Zien v moslimskom svete, ktoré sa previnili
cudzoloZstvom, alebo h&dzanie kaime naludi pracujucich p&as sabatu v ortodoxnych
komunitach lIzraela). Pretoze odpovede na zakladnélamické otazky by stratili svoj
zmysel, ak by neboli povazované za pravdy absolt@neniverzalné, implikujd
»...automatické vyléenie tych, ktori nie su stupencami tejto pravdi(innvall, 2004, s.
759) Richard Wentz pouziva metaforu ,mury nabozeaistktoré siludia stavaju okolo
svojho systému hodn6t, aby ich ochranili. Tietongtesi psychologické a ¥inou
zdig'ané celymi komunitami. Tym, Ze odugl poriadok, ktory si vytvarame, aby sme dali
zmysel nasSej existencii a chaosom, su predpokladmohovania zdania samotnej
existencie. Pret@okol'vek, ¢o mdze by interpretované ako hrozba tymto murom méze

vyprovokova defenzivnu, ba niekedy az nasilna reakciu. (Wel83)

% Hoci je tento prvok absolutizAcie pravdy evidenpngdovsetkym v monoteistickych naboZenstvachkejta
¢i onakej forme sa za &itych podmienok mdze prejaviv kazdom vierovyznani. Ainslee Embree,
zaoberajlci sa nadbozenstvom a nacionalizmom v medrimdii napriklad hovori, Ze koncept viacerych
pravd v hinduizme je mylne pokladany za toleranfite hinduistov je koncepcia jednej univerzalneyvgy
platnej pre vSetkych v priamom rozpore s chapanietas Sama tato premisa neexistencie jednotnefgrav
je vSak nekompromisna Preto vSetky socialne praktiézory, dokonca aj vierovyznania mézu’ lpyijaté
do spol@nosti, aleco je dblezité, len za podmienky Ze budd akceptguamisu na ktorej je prijatie
zalozené. Preto hinduistické pochopenie pravdy dujiu existenciu pravdy ako ju chapu moslimovia
kreg’ania. (Embree, 1990)
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VacSina veriacich tato existencialnu hrozbu vnimiato v rovine metafyzickej
a snazi sa sou vyrovn@ modlitbou, meditaciou, bohabojnym Zivotom. AvSakaZzdom
naboZenstve sa mozu najgeriaci, ktori tieto hrozby vnimaju aj v svetskeyine. Prave
toto prevedenie metafyzickej hrozby do roviny sbh@fa politickej vedie k radikalizacii
naboZenstva.Svet v ktorom upadaju hodnoty, moralka a v ktorom spochybuju
zakladné piliere viery je svet v stave vojny afgdimoznog ako tato vojnu vyhna je
pouzi’ vSetky dostupné prostriedky. llustraciou su ndadislova Usamu Bin Ladina pri
vyhlaseni dzihaddu ;VSetky tieto zlginy a hriechy spachané Ameéanmi su jasnym
deklarovani vojny Bohu, jeho poslovi a moslimg¢hédin et al., 1998) Kazatehnutia
Kres'anskej Obnov/Reverend Michael Bray napriklad opisal svoje nasjirotesty pred
klinikou vykonavajucou potraty ako &g’ kulturnej vojny v USA. Juergensmayer takuto
predstavu sveta vo vojne nazyva ,kozmickou vojnqurgtoZze je to boj, ktory je sice
vedeny v redlnom svete, v sktosti ho v3ak presahuje, pretoze ide o boj daluka,
pravdy a nepravdy, bytia a nebytia, posvatnéhamfapneho. (Juergensmeyer, 2000)

Nabozenské vierovyznanie ovphije nielen togo je povazované za hrozbu, ale aj

to, kym je tato hrozba predstavovanaOdhalenie...vlastnej identity nevyhnutne
znamena...vyziganie jasnych hranic medzi ,my" a ,ti“ druhi’(Tibi, 1998, s. 81). Pdd
sociologovludska myse prirodzene zatriduje objekty ale ajudi do kategoriigo jej
umoziuje lepSie sa orientovav realite. Kategorizacia vSak ma len nejasné beani
s vytvaranim stereotypov a nasledne predsudkowéksnl v podstate nevykorerine
z Tudskej mysle. V ramci komunitjudi s predsudkami sa vSak nachadza maléd skupina
Pudi, ktori podfujd nenavis vo¢i odlisSnym avSak ,Profitujd z pasivity vé@Sej
skupiny...pasivity, ktora je nevyhnutna pre ta mtng ktord skutégne nenavidi, aby
vykonali ich zakernu deStrukciu.(Gaylin, 2003, s. 27) Teda ten, &vokomu sa
vymedzujeme méZze lByjednoducho cudzinec, v pripade naboZenstva nevenmeoverec,
nemusi by nevyhnutne chépany ako narG3ajuci prvok. V proceadikalizacie
naboZenstva sa z cudzinca/oponenta stava ndpriptgom vlastna osobnésako aj
osobnos cudzieho elementu su redukované n&siultarnych charakteristik, ktoré mézu
byt vnimané ako siag’ vlastnej¢i skupinovej identitygasto vSak byvaju vykonstruovane
a klamlivo vytvorené. (Kinnvall, 2004). Désledkophto procesu je, Ze neprihfgrestava
byt vnimany ako jednotlivecfudska byto§ respektive ako skupina Zivych bytosti

a namiesto toho Z&na by posudzovany ako jednoliata dehumanizovana skugina.

* Hnutie v rAmci protestantizmu
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tych, ktori uskutsnuju atentaty na Skoly, deti nie su viac vnimane &vinné bytosti ale
ako predstavitelia kolektivity- vliady, rezimu, néleo Podla psycholégov si vSetkudské
spolanosti vytvorili obranné mechanizmy a sankci€itakémuto druhu spravania sa. Tie
vSak m6zu by uva’nené kognitivnym prebudovanim moralnej hodnoty zabijataze
zabijanie moZze byoslobodené od autocenzurnych obmedzdBighdura, 1998, s. 164)
Tento proces sa netyka len néboZenstva, ale a&Brelk zdroja identity.
Nabozenstvo vSak robi tento proces Specifickym labgéaciou nepriatéa- teda jeho
zaradenim do riSe profannej, ktora je v absolutnootiklade s riSou posvatnou. Boj
s nepriattom tak méze by vedeny v intenciach boja dobra a zla. Tento praoéze
dospi@’ az k démonizéacii (Jurgensmayer, 2000). Ako prikikadZze posluZi popularne
ozna&enie USA ako VEkého Satana islamskymi fundamentalistami. S takto
absolutizovanym nepridtem nemozno vyjednava a nemozno robi kompromisy.

Jedinym rieSenim je jeho absolutnecemnie.

1.3 Vplyv konfesie na bezpé&nostné konanie

Vhodnym nastrojom pre skimanie dynamiky beémostného procesu je tedria
sekuritizacie vytvorena Kodanskou Skolou, ktora lynge proces, v ktorom su
bezpénostné problémy vytvarané aktérmi, tvrdiacimi, zaylobjekt (refereiny objekt)
je existekne ohrozeny a aktér ma preto pravo poudnimocné prostriedky na jeho
ochranu, pdom uspech sekuritizacie je podmieneny tyn,posluch&i prijmu alebo
neprijmu toto tvrdenie,Teda bezpenog’ nie je ani objektivha (hrozba sama o sebe ), ani
subjektivna (vec vnimania), almtersubjektivna a politicka....{Laustsen,Waever, 2003,
s.150). Proces posunu z politiky normalnej do politvynimocnej je aktom ré&ovym
a moze prechadgaviacerymi Stadiami od politizacie, ktora znamez& problém sa stava
si&kag’ou verejnej diskusie aje vytvarany tlak na prgapolitickych opatreni az po
sekuritizaciu, ktora umadiije vyuzt prostriedky, ktoré by inak boli povaZzované za
nepripustné. Kodanska Skola tak prindSa novy pristu rieSeniu bezpmostnych
problémov, ktoré vidia v desekuritizacii, teda wrdeni sa k pdvodnému stavu. Aby vSak
mohlo do6j$ k desekuritizcii, je potrebné poznadynamiku konkrétneho procesu
sekuritizacie.

V prvom rade je nevyhnutné dif sektor bezp@osti, v ktorom dochadza
k sekuritizacii a objekt, ktory si narokuje prava rmrezitie- tzv. refer@my objekt.

V réznych sektoroch su sekuritizované rozne refgrénobjekty a preto je celkova
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dynamika sekuritizacie in4. Kodanska Skola ropifuzakladnych sektorov bezpesti :
vojensky, enviromentélny, ekonomicky, societalnyodticky. Rozdelenie celku na
sektory ma pokth Buzana akol. sliZi ako analyticky nastroj, tym, ze umie
vyselektové osobité vzory interakcie. Tymto osobithnym vzorca$ak chyba kvalita
nezavislej existencie. Sektory su neoddbtibel s@as’ou celku.,Kazdy sa pozera na
celok, ale vidi len jednu dimenziu jeho realitfBuzan, Waever, Wilde, 1998, s. 8)
Povodne v knihe: ,Security the New Framework foralysis” predstavitelia Kodanskej
Skoly umiestnili nabozZzenstvo do societalneho sekterktorom je centralnym pojmom
identita socialnych skupin, az vo svojofitanku zaoberajucom sa sekuritizaciou
ndboZenstva ,In Defence of Religion: Sacred Refer®bjects for Securitization®,
umiestnili Waever a Laustsen naboZenstvo do Spkélfio ,nabozenského sektora”,
v ktorom poda nich funguje Specificka dynamika sekuritizacieéor& je odliSna od
dynamiky v societalnom alebo v politickom sektaZeldraziuju vsak, Ze,...ndboZzensky
ako aj kvazi ndboZensky diskurz je relevantny iayeh sektoroch, najma v politickom
a v societalnom.“(Laustsen, Waever, 2003, s. 165) V tejto Studipssto zameriame na
analyzu poésobenia konfesie, ako Specifického faktako v societalnom, tak aj

v nabozenskom sektore.
1.3.1 NaboZenstvo a jeho vplyv na legitimitu a mobilimacprocese sekuritizacie

Uspech aktu sekuritizacie je do 2naj miery ovplyvneny tym, akd doveru
a legitimitu pozivaju aktéri sekuritizacie a akéjimanoznosti predostriepubliku svoje
tvrdenia. NaboZenski lidri disponuji vyhodou opuosttatnym lidrom a to je charizfha
ktora nemusi vyplyuva z ich osobnostnych predpokladov, ale je odvodedaaary
posvatnosti, ktora obklopuje ich slovatayy.

Nabozenstvo ma vo svojej institucionalizovanej pmovytvorentd vhodnu
infraStruktaru pre mobilizaciu - miesta pre stretdie 'udi, charizmatickych a skisenych
recnikov, prepojenie s medzinarodnou tee S mozna®u ziskania medzinarodnej
podpory. Nabozenské organizaciasto disponuju vlastnymi médiami, respektive maju
zabezpeéeny pristup k regionalnyndi celostatnym médiam. V mnohych krajinach maja
vySSiu déveryhodnao'sako skorumpované viady bezzubé média. Napriklad g@dstadie

® slovo je gréckeho pdvodu, znamena dar (od Boha)
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Kennanovho institutu z roku 2004 je ortodoxnd oirkeRusku povazovana za druhu
najdoéveryhodnejSou institlciu, hiiea tradom prezidenta (Thomas, 2010, s.96)

NabozZenstvo taktiez obsahuje'ké pribehy a myty, ktoré hovoria o davnych
casoch, respektive o nejakom druhu utopie, ktordieekistovala a ktora méze thyza
uréitych podmienok, opanastolena. Tieto pribehy sa jednak ptaji@ na spoluvytvarani
kolektivnej identity, pretoZg.pocit kolektivnej minulosti dava skupine ideatiprave tak,
ako pamd dava nam, jednotlivyrfudom identitu.(Smart, 1996, s. 132) a zardve6zu
poskytn® zaklad pre nabozensku mobilizaciu. V abrahamovskgébozenstvach su
takymito pribehmi mesianistické&akavania, ktoré moézu zé&raym spdsobom ovplyvtii
legitimizaciu osoby alebo sekuritizaciu problemgtiklapriklad sionisti v Izraeli povazuju
nadobudnutie stratenej Svatej zeme ako jeden ppkéatov pre prichod mesiasdeda
udrzanie kazdého kusku zeme je videné ako nabgzprikkz...ktory opodstatje svatu
vojnu.“(Fox., Sandler, 2004, s. 51) Podob#idi veria v navrat skrytého imama Mahdiho,
ktory porazi vSetko zlo a nastoli riSu spravodlivasslobody. Podprahové prirovnavanie
Chomejniho k Mahdimu a revollcie k riSi spravodéittoa slobody pomohlo vytvati
podmienky v ktorych bola osoba zachrancu - v topripade lidra revolUciecakavana
a Siroko akceptovana. (Juergensmeyer, 1993). Tergdigponuje autoritou na rozpravanie
tychto pribehov ich méze, takmé&ubovdne interpretovg prepisé minulog’ atym
redefinova pritomnos.

Klasického politického oponenta mozZzno o&da za existencialnu hrozbu
predovSetkym ak spbsobuje fyzické psychické utrpenie, napriklad r6znymi formami
atlaku ¢i diskriminécie. Ak je v8ak protivnik relativne nemy, jeho ozn&enim za
.nepriatd’a viery* ho mozno delegitimizo¥aNapriklad sikhovia v Indii boli presveeni,
Ze vSetkogo vziSlo z (v podstate sekularnej) politiky v Ingdivlastne forma hinduistickej
kultarnej dominancie ateda je to inherentne naegmérv@i nim. (Juergensmeyer, 2000).
Pojem nepriate viery sa moze aplikovatakmer na kazdého, nielen na neverca, ale aj
nedostaténe zapaleného prislusnika vlastnej viery, ktory endyf’ oznaeny za pomahia
zla.

Vplyv naboZenstva na uspesStiosekuritizaciu ukazuje napriklad Stadia J. Foxa.
(Graf 1.) Jeho analyza etnickych konfliktov med#tmi 1985-2000 ukazuje, Ze konflikty,
ktoré zahiiuju naboZenstvo ako jeden z bodov sporu, konzistemykazovali véSie

sklony k nasiliu ako konflikty, ktoré nabozZenstvezahtiovali. (Fox, 2004)
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Graf 1. Priemerné Urovne nasilnosti povstani 105 sbnabozenskych minorit
(1985-2000)
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Zdroj: FOX, J. 2004Religion, Civilization and Civil Was. 43

1.3.2 Dynamika sekuritizacie naboZenstva v societalndiose

Kracom k analyze bezaosti v societdlnom sektore je identita skupinypedsive
..tie idey a praktiky ktoré identifikuju jednotlivcov akalenov socialnej skupiny.”
(Buzan, Waever, Wilde, 1998, s. 119) Reférgm objektom sekuritizicie v tomto sektore
je akakdvek vasia skupina, ktorajlenovia sa citia ako ,my*“. M6ziiou by rody, klany,
etnika, nabozenské skupiny, civilezee skupiny ale aj rasy. NaboZenské vierovyznanie
samé o sebe sluzi ako psychologicky cement, ktpjasspoléonos’. Pod’'a Durkheima
skut@na nabozZenskd viera je vzdy spwld uritej skupine Fudi, ktord vyznéva
a dodrziava zasady a praktizuje ritualy nimi dgg&om viera a zasady nie su prijimané
individualne jednotlivymilenmi skupiny, ale tvoria né® ¢o prinalezi k skupine a vytvara
jej jednotu.,Jednotlivci ktori ju tvoria sa citia zjednotenisamotnym faktom, Ze maju
spola’na vieru.“ (Durkheim, 1964, s. 43)asto sa preto stava, Ze nabozenstvo slizi ako
z&klad néarodnostnej identity. Napriklad ortodoxniékey zohrala vyznamnu ulohu
v zachovani srbskej identity ga@s osmanskej nadvlady, ,areto ked’ sa v 19. stord
rozvinuli moderné koncepcie narodovosti, nabozenssa stalo Kicovym, pri definovani
narodnej identity...“(Duijzings, 2000, s. 176) Podobne, v obdobi Sokéte zvazu bola v
identita jednotlivych sovietskych republik p@tdda na ukor spobmej sovietskej identity.
Preto po rozpade Sovietskeho zvazu mnohé z nicliivgii cirkev na znovuvytvorenie
tejto identity.(Fox, 2007)
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V societalnom sektore dochadza k sekuritizaciiawnich, Ze identita danej skupiny je
existergne ohrozena. Hrozba mézetbipud’ ina skupina, napriklad v podobe réznych
etnickych¢i nabozenskych skupin koexistujicich v jednom eStaapriklad v Indii, irsku
ale aj moslimsky imigranti v krajinach zapadnej @&ay), respektive v jednom regione
(pripad Balkdnu alebo arabsko-izraelského konflkgbo ak je,...identita spatd so
Specifickymi  kultarnymi  zvyklcsmi, homogenizujuca ,globalna“ kultdra...bude
ohrozujuca“(Buzan, Waever, Wilde, 1998, s. 124).

V sitasne] dobe je globalizacidasto faktorom naruSajucim Struktary, ktoré
identifikovali komunitu a spdjali ju. Vytvara novdodnoty, respektive zlepSuje pristup
k cudzim hodnotam, napriklad prostrednictvom Sirediemokracie, liberalizacie a
Iudskych prav. Kombinacia nabozenstva a nacionaligraue preto dnes poskytujel'na
silny zdroj znovupotvrdenia identity ohrozenej inynetnikami modernitou,
mcdonaldizaciou, Upadkom tr&diych hodnétei ekonomickou interdependenciou. Tato
kombinacia mé silny sklon k tomu, aby bola sekzoiiana. Strety medzi komunitandy
Statmi, ktoré takto vznikaju byvajasto nasilnejSie a krvavejSie ako iné druhy kotdiik
(vid Fox, 2004)

V ramci sekuritizacie dochadza k fumému prepojeniu naboZenskej a narodnostnej
identity v rétorike, v poskytovani vizie budicnodtiora je potia (elu bul’ spojena so
zmenou systému alebo so zachovanim status quogjatébozenskou legitimizaciou
vedenia, respektive spojenim nabozenského a natdinm lidra do jednej osoby

Velmi silnym rétorickym néstrojom je definovanie nangdh/narodnostnych diev
a vizii v ndbozenskych pojmochg¢ému slazia myty, ktorymi nemusia Hyen pribehy
o stvoreni. M6Zu sa vyskytotaaj v podobe, ktoré Kinvall nazyva ,vyvolené traumy
a ,vyvolené slavy“, pdom obe su viami Uzko spojené s obrazom ako naboZenstva tak aj
naroda. Nacionalisti potrebuju dokézde narod, ktorého existenciu oalupl, respektive
ktory chcu vytvort, existoval od nepamati, avSak jeho existencia Ipok&ausena alebo
potlatend traumou, ako napriklad vyznamna prehratd biikdrobenie sa inému nérodu
v obdobi kolonizacie apod., pom ,Takéto pribehy sicasto hlboko zakorenené
v ndbozenskom diskurze..(Kinnvall, 2004, s.756), teda historicka udalodostane
naboZenské podfarbenie, alebo naopak nghozenské zjavenia sa menia v narodné
svatyne, naboZzenské zazraky sa stavaju narodnénosidv a svaté pisma su
reinterpretované ako narodné eposyKinnvall, 2004, s.75p6Takéto zmyBanie a konanie
ma casto za nasledok démonizéaciu toho druhého (ktongdje ako odveky nepridie

vramci ,Vekej Traumy“) azarove sakralizaciu vlastného naroda ajeho identity.

18



Prikladom takéhoto mytu je napriklad bitka na Kasuvpoli. Traduje sa, Ze od tejto
prehry Srbi trpeli stovky rokov pod moslimskou nkdiou. VyuZivanim mytu sa
pociarkuje srbské utrpenie a martyrstvo a naopak mnskié krutos, zc¢oho sa nasledne
moZe vyvodi antagonizmus medzi islamom a kiasstvom.

V societalnom sektore je naboZenstvo sekuritizévako zdroj identity a tym je
vyuzivané na mobilizaciu v rdmci narodnékio narodnostného boja. ¥&inou ide
o politicki akciu, ktora ma slizi na legitimizaciu pouzitia vSetkych dostupnych
prostriedkov, teda aj tych ktoré by za inych podrole boli v priamom rozpore genim
konkrétneho vierovyznania. Moz¢’ is rozne formy represi&@ nasilia, vojnu ale napriklad
aj o genocidu. Asi najmarkantnejSim prikladom takéhrozporu je budhisticky
nacionalizmus na Sri Lanke, kde sa nasiligagtiovali aj zradikalizovani budhisticki
mnisi. Na narodnostni mobilizaciu je mozné efeldiwyuzi’ dbésledky absolutizacie
nepriatéa (dehumanizécia a kolektivizacia, nie vzdy vSakhdaolza az k démonizacii),
ktoré boli opisané v predoSlej podkapitole.

1.3.3 Dynamika sekuritizacie v naboZzenskom sektore

Skdmanie naboZenstva v societalnom sektore ni@géadjuce, pretoze zachycuje
len vplyv naboZenstva na identitii komunitu, ale nezachycuje v ndboZenstveidoje
skutane naboZzenské @ ma vyrazné vplyv na dynamiku sekuritizacie. (ltaes,
Waever, 2003,)

Pri uceni referedného objektu sekuritizacie v nabozenskom sektoee,pieto
potrebné vréati sa na zé&atok k Durkheimovej definicii vychadzajlcej z pkitadu
posvatného a profanneho a stre n&rtndt’ jej désledky na vnimanie bezpwsti. Podla
M. Eliade je posvéatno preniknuté bytim, na rozdoel profanneho, ktoré je€asto
ozna&ované za neskutaé ¢i pseudoskutiné. (Eliade, 1968, s. 12). Kée ¢lovek Zije vo
svete profannom, &g’ na posvatnom (a teda na skiutom byti) mdze ma len
prostrednictvom viery, ktora tvori most medzi ninbadlom (transcendentnom). Preto
objektom sekuritizacie je viera ako taka. AkBkek ohrozenie viery znamena stratu
spojenia pozemského s transcendentnym a teda oleozkastnej existencie, nielen na
tomto svete ale aj stratu moznosti na spasenies(san, Waever, 2003)

V naboZenskom diskurze sa preto v prvom rade haveiére, a to predovsetkym
prostrednictvom objektov, bez ktorych by viera nblaoby praktizovana, pretoze aj

v realnom svete umagju Kag na posvatnom. N. Smart hovori o7 dimenziach

19



posvéatného: ritualna (vykonavanie viery prostrethoim spiritudlnych praktik- modlenie,
meditacia, bohosluzby...), emociondlna (prezivaspritualna), narativna respektive
myticka (pribehy inSpirované bohom, respektive apdszakladateni viery- pribehy

v Biblii, Hadith®), eticka respektive legalna (stibor mravnych imipevs, ktoré mozu ma

aj kodifikovanu podobu- desatoro, Sarija, 4 vznéSeravdy ), doktrinalna (subokeni

a zékladnychélankov viery- napriklad ¢enie o bozej podstate olkesti zakladatéov
viery, svatcov¢i prorokov ¢i o veitnom kolobehu Zivota a pod.), materialna (stelesneni
posvatného v materialnom- kostoly, mesSity, sochsgtés pisma, ale aj diela prirody-
napriklad Ganga) a socialna (napriklad cirkev, uhfin@mart, 1996)

Prikladom politizacie ritualnej dimenzie je edi@riM. Horowitza publikovany
v denniku Wall Street Journal sl@e®ravnym nazvom ,Nova netolerancia medzi
polmesiacom a krizom" v ktorom opisoval situacivekanov v islamskych krajinach
(predovSetkym v Sudéne, ale aj v AlZirsku, Irangkiftane), kde je (okrem iného) viera
a jej praktizovanie kriminalizované a konvertovaméslamu na kre®nstvo jecasto
trestané sntou. Vyzyva preto americkl vladu, komunitu Zidowe gbredovSetkym
spolatenstvo kreganov, ktoré z tisicov kazdmc musi na seba prelsralohu navratenia
kreg'anov do krajin, z ktorych boli vyhnani perzekuciafiMorowitz, 1995) Tent@lanok
vyburcoval koordinovany tlak evanjelikov na Clintamu administrativu a viedol napriklad
k prijatiu zakona o medzinarodnej nabozenskej slebmapriek tomu, Ze bol v rozpore
s ekonomickymi zaujmami vyznamnych lobistickychgkuv krajine (Haynes, 2009a).

Prikladom sekuritizacie mytickej roviny bola fatwgdana ajatolldhom Chomejnim
v roku 1988 na Salmana Rushdieho, autora knihy nSkéa verSe- fikcie (pda
Chomejniho urazlivej a ruhajucej sa) o zivote Mokdm “Informujem hrdy moslimsky
lud sveta, Zze autor knihy Satanské verSe, ktorarg# fslamu, Prorokovi a Koranu,
a vSetci ti, ktori su zapojeni do jej vydania ai sl vedomi jej obsahu su odsudeni
k smrti.“ (1989: Ayatollah sentence$.Kniha spdsobila obrovské viny protestov po celom
svete, Utoky na vydavdistva a knihkupectva a jej autor sa musel dlhé skkyva'.

Vramci Slovenska mozno za akt sekuritizacie eticlemenzie naboZenstva
povazovd vyjadrenie Jany Tutkovej, riadliey slovenskej pohiky Centra pre bioeticku
reformu, pripodohujice nacistickll ideolégiu k tej dneSnektdra usiluje o znizenie
svetovej populacie a prezitie len tych "kvalitnelii jedincov. Citam v knihe Uroda

nenavisti, Ze podobne si nacisti dali za’@pacifikovanie cirkvi, tradicii a moralky... OSN

® Pribehy o skutkoch a slovach proroka Mohameda
" Komunita veriacich v islame
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dnes pracuje na vytvoreni jedného svetového nabbizes vlastnymi etickymi principmi
ako je "pravo" Zeny na potrat, "pravo" na /oo pohlavia/sexuality bez ftddu na
biologické danosti, "pravo” deti na sex bez obmeidzeeku a pod.“(Tutkova, 2010)
Akcie centra pre bioetickl reformu su nenasiln& &yvolavaju zn&né kontroverzie,
napriklad vyvesovanim nadrozmernych fotografii medanych plodov.

Aktom sekuritizacie socialnej dimenzie vierovyzi@ane napriklad vyhlasenie
jedného zo 4 samovrazednych atentatnikov na lohkdymsetro v roku 2005;VaSe
demokraticky zvolené vlady trvalo zachovavaju zvéarvai mojim /udom po celom
svete...Ja som priamo zodpovedny za ochranu amatpaza svojich moslimskych bratov
a sestry...A kym vy neprestanete bombardasamuis mojich /udi nikdy neskafime
tento boj.” (Staun, 2009, s. 3) Pri utokoch zahynulo viac B®&budi.

Sekuritizacie materialnej dimenzie viery sa prd@wio vyjadreniach popredného
hasidickéhd rabina tykajlcich sa obrany Svatej zejd8emohci chce, aby sme v tomto
pripade iSli proti nim dobre vyzbrojeni aak to ludnevyhnutné, znesvetime
sabat...Izraelska zem jedre dedistvo dané vanému/udu Veného Boha...Ihnévsaime
celd zem Izraela do svojich hranic bez burky pitglicPotichu a rozhodne to urobme
a potom budeme na ceste k skntéamu mieru.“(Defence of the...2001)

Uvedené priklady ukazuju, Ze ozeaie ktorejkdivek z tychto dimenzii ako
ohrozenej vedie k prijatiu opatreni, ktoré by irai povaZzované za neprijdte alebo
malo akceptovat®é, prtom sekuritizacia méze préjsviacerymi Stadiami, odiisto
metafyzicky vnimanej hrozby, cez politizaciu aZipajnu sekuritizaciu.

Krajnou formou sekuritizacie je nabozensky fundatakamus. Tento fenomén sa
v poslednych deseociach stal jednym z najskimanejSich javov v oblészp&nosti.
Napriek tomu, Ze sa ¥&inou spaja s islamom, povodne bol pouzity na &ama skupin
protestantskych kréanov v USA na prelome 19 a 20. siap reagujdcich na prejavy
modernity, vychadzajucej z novych poznatkov vedgdpvSetkym darwinizmu, ktoré si
vyzadovali vdnejSiu interpretdcie Biblie a zakladnych naboZeokky doktrin.
(Ammerman, 1991). Tento jav sa Wiych formach vyskytuje vtakmer kazdom
vierovyznani, do povedomia sa dostal predovSetkyspoyitosti s vypuknutim islamskej
revoldcie v Irane.

Empirické Stadie fundamentalizmu dvnapr. Appleby, Marty (eds.), 1991) v rdmci

réznych nabozenskych vierovyznani ukazali, Ze padirozenia je jednou z jeho

8 Vetva ortodoxného judaizmu
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najcharakteristickejSickiit. Dnes sa stava hlavnym no$de ohrozenia globalizécia.
Hlavne preto, Ze je Siritem kultarnej modernity, ktora je zaloZzena na sutiyék

a autonomiic¢loveka. Takyto svetonazor stavia do stredu pozarntieveka a vytlda
boha. Je preto vo svojej podstate sekularny a wéagahradenie nazoru zaloZzeného na
naboZenstve racionadlnym nazorom zaloZzenym na veBeda slov popredného
moslimského &enca v Indii v3ak;...racionalita postrada vieru a pre vnuatorny pokoj
clovek potrebuje vieru, ktora mu poskytuje definiéivodpovede ateda vnutorné
uspokojenie” (Engineer, 2009)

Takato modernita vSak nemusithgn vysledkom globaliz&ci& westernizacie, ta je
len ich najefektivnejSim Siritem. Napriklad islamsky fundamentalizmus zavrhuje aj
modernitu, ktora vysla z vlastnej kultirnej a nadoweskej tradicie, napriklad spisy Averroa
a Avicenu. V stasnosti sa prejavuje napriklad prenasledovariemaov, ktori sa snazia
0 novu interpretaciu Koranu, zaloZzenu na raciondirstorickej analyze.

S novym liberdlnym svetondzorom prichadza zatoe¢ novy rebriek hodnét
a moralnych zasad, ktoré su subjektivizované divelavané. Fundamentalisti maju preto
pocit, Ze svet sa rati do zahuby. Hlavného nedigatédia v spolénom menovatovi
vSetkych tychto zmien, v sekularizme a to aj ndpt@mmu, Ze sekularizmus neznamena
popretie nabozenstva, ale jeho agidie od politiky a od Statdp naopak ponuka veriacim
zna&nu mieru autonomie a nezavislosti. Moderné spuasti si vytvorili isty druh
rovnovahy medzi sekularnou spéhms’ou a autonémiou naboZenstv@lenovia takto
autonémnej ndbozZzenskej komunity vaasto citia potrebu dasvoj vlastny pocit zmyslu
aj dalSim aspektom spalnosti, ktorej slElenmi a tym vlastne nardSaju tito rovnovahu.
Fundamentalisti zachadzaju edtalej a snazia sa tuto rovnovahu nielen ndrak priam
zbara'. (Marty, Appleby (eds.) 1997)

Odpor va@i sekularizmu ma fundamentalizmus spolp s tradicionalizmom.
Spolaine s nim prizvukuje potrebu poriadku, zaloZenortradnych hodnotach a trva na
ich striktnom dodrziavani a doslovhom plneni nalnskgch prikazov, avSak pri snahe ich
zachovania fundamentalisti si mnohé z nich prispésobuju atilewija iné, Uplne nové*
(Marty, Appleby (eds.) 1997, s. 33) . Fundamenmalig preto nie je tradicionalistické
hnutie, prave naopak, hocgierpa z vizie minulosti, jeho ptdd je upriameny do
budidcnosti ajeho diem je zmena existujiceho usporiadania a nastolemeého
poriadku, zaloZeného na ich interpretéacii vieryravdy. Dalsim zasadnym rozdielom je
prenesenie boja zroviny metafyzickej do roviny ifckej a socialnej. Kym

tradicionalistom v upadajucom svete ¢$tdipnutie na tradinych zasadach a dogmach,
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fundamentalisti tvrdia, Ze samotné navratenie deadicnému naboZenstvu nielenze
nest&i ale je to vlastne zrada.

Analyza bezpénostnej dynamiky v naboZzenskom sektore potvrdile, [oci
naboZenstvo nemusi zakonite podliekakuritizacii, a ma k tomu vyrazny sklon, ktory je
dany samotnou existencialmosi hrozby. ,Strata posvatného objektu jefasto
automaticky chdpana ako strata, ktor&‘invieru a anuluje bytie...Preto akt hovorenia
0 posvatnych objektoch ako o ohrozenyctSwibu znamena sekuritizovnie problému...”
(Laustsen,Waever, 2003, s. 158-159) Samotna selacia spodiva v preneseni tejto
existencialnosti z roviny metafyzickej do rovinycg&inej a politickej a v absolutizacii

az démonizacii nepridta (Tab. 1- sekuritizacia postupuje zdola nahdizaa doprava).

Taburka 1
T
Metafyzicka rovina Politickéa a socialna rovina
Pocit
ohrozenia- Tradicionalizmus . e
U Krajna sekuritizacia
pritomnost’ (striktné pridzanie sa
. fundamentalizmus
nepriatela- dogmatiky)
démonizéacia

Nepociovanie
priamej
hrozby i s

) Normalny stav Politizacia nabozenstva
Ten druhy-
cudzinec, nie

nepriater

Zdroj : Vlastné spracovanie na zaklade SHEIKH, M02 Fearing Secularism:

A Security Analysis of Religion and Radicalism auiRal Islam s.11
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lI. India ako experiment nabozenského pluralizmu a mensovych

prav (pripadova Studia)

Pripadova Studia predloZene] prace sa bude zablzralyzou bezpmostnych
vztahov v Indii s dérazom na udalosti, ktoré sa odokr80. a na z&atku 90. rokov 20.
storaiia. Pre ich pochopenie je vSak nevyhnutné aj vy&nes SirSieho historického
kontextu. Zamerom Studie je prostrednictvoriabm troch najvyraznejSie sa prejavujicich
konfesii v krajine- hinduizmu, sikhizmu a islamupcpopt’ ich Specifické vnimanie
hrozieb a vplyv tohto vnimania na bezZpestné prostredie a potvtdiak hypotézu, Ze
ur¢ita nestabilita, ktord toto Uzemie vykazuje niedfisledkom samotného ndbozenského
pluralizmu ale sp&iva v jeho politizacii a sekuritizacii a preto féetrvalym javom.

Nie je v mozZnostiach tejto Studie vysvétppdsobenie zmienenych konfesii v ich
historickej, geografickej a socialnej komplexnoptigto sa budeme zameriévaa vybrané
hnutia, udalosti a diskurzy. Z tohto dévodu sa tiebudeme podrobne zaokedianim v
indickom State DZzammu a KasSmir, kde je dynamikapbgmostnych vZahov natdko
odliSna od zvysku Indie, Ze by si vyZiadala santostatudiu.

Vyber Indie ako pripadove) Studie suvisi s faktore uz pri svojom vzniku
predstavovala zaujimavydemokraticky experiment multikulturalizmu a memsiych
prav* (Chandhoke, 2004, s. 494). Hoci architekti demtitkej Struktury Indie
deklarovali, ZgHistoria Indie ako aj mnohych krajin Eurépy ukdaake nembze existava
stabilnd rovnovaha v Ziadnej krajine, pokym sa @akanéiz minoritu alebo prinati ju
podriadi¥ sa spbsobom majority.“(Néhrd, 1930, s. 259-60), uz v prvych rokoch
nezavislosti sa ukzalo, Ze realita je vzdialengredstav na papieri.

Druhym dbévodom pre vyber Indie je mnohorakagabozZenskych tradicii, ktoré sa tu
stretavaju. Islam (13,4% populacie), ako zastupaanateistickych abrahamovskych
vierovyznani, ktoré sa svojimi doktrinami, striktmypravidlami a ritualmgasto dostavaju
do protikladu s &enim hinduizmu (80,5% populacie). Sikhizmus (1,9%pylacie),

v podstate predstavuje najmladSie svetové naboienstktorom mdzZzeme ndjscrty
hinduizmu ako iislamu. Okrem toho sU tu v menSegeren zastupené ag’alSie
vierovyznania, ako kréanstvo (2,3% populacie) a budhizmiigiZzinizmus (menej ako 2

%)’ Takato mnohorak@sumo#iuje predi§ zaveru, Ze vnimanie hrozieb, tak ako bolo

% ¢isla v zatvorkach pochédzaju z poslednétiasialudu z roku 2001 (CIA, 2011).
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formulované v prvej kapitole a z neho vyplyvaju@slédky na konanie, su len Specifikom
uceni niektorych konfesii.

2.1 Struéna charakteristika bezp&nostného prostredia

Bezpe&nostné prostredie v Indii je determinované jej polo v regionalnom
bezpénostnom komplexe juznej Azie, tghmi so susednymi Statmi a predovietkym
pretrvavajucimi spormi s Pakistanom, ktoré vyustdi niekdkych vojenskych konfliktov.
Komplikované vrZahy s okolitymi krajinami v spojitosti s ¥ieou rdéznorodofou
obyvatd'stva (nielen nabozZenskou ale aj jazykovou, kultarnetnickou, regionalnou,
triednou a kastovou) a s existenciou mnozstva kdétnarktorych takmer kazda ma svoje
poziadavky, sposobuje znepokojeni¢adom narodnej jednoty teritorialnej integrity.

Ekonomicka situacia bola ovplygvana najma modernizaciou jednotlivych odvetvi
hospodarstva a liberalizaciou ekonomiky.c&o 80. rokov indickad ekonomika rastla na
casti obyvatéstva a potia odhadov, pozdvihol priblizne 150 milionov Indoadnhranicu
chudoby. Rast sice posilnil poziciu strednej tri#dypzhodovacom procese, ale zaigve
hlavne v spojitosti s modernizaciou a postupujugtabalizaciou, mal negativny dopad
predovSetkym na tie vrstvy obyvéseva, ktoré zotrvavali (nie vzdy vlastnou vinou) vo
svojej chudobe. Pdd niektorych odhadov sa ¢ oficialne chudobnych v skimanom
obdobi zniZil z 48% na 29% (Garcia, Desmond, PE380). Hoci tietaisla vyznievaju
pozitivne, zarovi hovoria o fakte Ze takmer tretina obyJatea satoraz viac vd’alovala
priemernej zivotnej urovni v krajing&o prirodzene prehlbovalo ich pocit marginalizacie
a frustracie.

Napatie a neistota vyplyvajuce z ekonomického vagyvophrozenej narodnej
bezpénosti a frustracia z nesplnenycha@avani sa odrazili aj vo vahoch jednotlivych
ndboZenskych komunit. Ekonomicka frustracia boladab#ind napri¢ vSetkymi
naboZenskymi skupinami a jej nosit@ boli v&sSinou mladi muzi, ktory si nevedeli néjs
zamestnanie a preto boli znechuteni z vyvoja spolsti a zo svojho dehonestujuceho
postavenia v nej. Bez 8&du na konfesiu, ekonomick& konkurencia bola naptgmejSia
medzi najchudobnejSimi. AvSak v oblastiach, kderdxp superili prislusnici réznych
vierovyznani,...bolo jednoduché identifikovenabozenské a etnické rozdiely ako kauzalny

faktor v sporoch, ktoré boli takmer Uplne ekonomickpdvodu.(Embree, 1990, s. 93)

25



Politicka frustracia z nenaplnenychtakkavani sa prejavovala rdzne, v kazdej
komunite vSak viac¢i menej silnelo presveédnie, Zze prave oni su zasiahnuti
najvyraznejSie a ostatné komunity sa rozvijajuamadkor.,Kazdej menSine okrem sikhov
bolo winené zada$ Poziadavkou moslimov bol Pakistan, dostali h&asty chceli
reprezentaciu na popufaej baze...a maju ju. Sikhovia ziadali, aby nelmliadani
Ziadnou...komunitou a boli vysmiati za zopakovégjieste] poziadavky.(Chauhan, 1994,
s.44) Moslimovia Zijaci v Indii mali pocit, Ze nedsdlos’ou a rozdelenim boli poSkodeni
najviac, nie len ekonomicky, ale aj duchovne- zaetim v oblasti kulttryi vzdelavania
(Embree, 1990). Aj kvoli takymto postojom sa v kamte hinduistov postupne udomacnil
pocit, Ze moslimovia a sikhovia majdraz viac poziadaviek a Ze sa su$tig skor na
blaho vlastnej komunity nez na dobro celého indickgaroda.

Oddelenie Pakistanu nemalo doésledky len na vojerskipé€nog’ v krajine, ale
trauma, ktora je s nim spojetfana dihé obdobie poztita vztah dvoch najvésich
naboZenskych komunit- hinduistov a moslimov, vz&jomnedbdverou, ku ktorej ¥eou
mierou prispievali separatistické snahy v KaSminez tu posobili externé faktory ako
vojna v Afganistane, islamska revollcia v Iraneelkavo islamské obrodenie vo svete
v 70. rokoch, ktoré nemali lenc¢akavany vplyv na komunitu indickych moslimov.
InSpirovali aj iné komunity, predovSetkym sikhovedzi ktorymi sa rozSiril pocit, Ze by
tiez mali bojovd za svoje prava.

Prislusnog ku konkrétnej konfesii v Indii ma vplyv predovsgtk v societalnom
sektore, kde pdsobi ako zdroj skupinovej identitiegitimizacia jej ochrany. AvsSak
analyza dynamiky interakcii v societalnom sektore je post&ujuca na vysvetlenie
udalosti, ktoré sa v priebehu 80. &iatkom 90. rokov v Indii odohrali a je preto
nevyhnutné vzido Gvahy aj dynamiku ¥ahov v Specifickom nabozenskom sektore, kde
sa stava predmetom sekuritizacie viera a to pmbsicerom jednotlivych dimenzii

posvatného.

19 v/ désledku rozdelenia doslo k obrovskymegsti nedobrovinym) presunom obyvaltstva, predpokladé
sa, ze v priebehu 4 rokov preSlo na druhd strammibr(hindovia a sikhovia do Indie a moslimovia do
Pakistanu) az 12-14 miliénaiudi a v désledku nabozenskych nepokojov zomreldl'@odznych odhadov
0,5-1.5 milional’udi (Bharadwaj, Khvaja, Mian, 2010)
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2.2 Konfesia ako zdroj identity v Indii a najdélezitejSi aktéri jej

sekuritizacie

Hoci je ndboZenstvo povaZzované za jeden zo zaktddmgirojov identity, situacia
v Indii vykazovala utité Specifika. Nie kazdé vierovyznanie v Indii pb8o ako rovnako
efektivny zdroj identifikacie sa s vlastnou komonit Tato identita, predovSetkym
u komunity hinduistov, ale aj u sikhov muselat byc¢asti umelo vytvorena, pretoze
stanovenie toho, predim potrebujeme ki ochraneni je Kicové v tom, Ze nam povie
»...Kt0 smeco si cenime @& sme pripraveni tolerovaaby sme ochranili naSe nami
preferované identity'(Dalby, 2002, s. XXX).

Hinduizmus,¢i uz chapany ako nabozenstvo alebo ako filozofipektive kultara,
nema predispozicie, porovnkté s kreganstvom alebo islamom, ktoré by mu prirodzene
umoziovali polozt’ zaklad skupinovej identity, asponie do tej miery, ako je to
nevyhnutné pre uspesnu sekuritizaciu. PredovSetkyrinduizme neexistuje Ziadne
spolatenstvo, ktoré by bolo podobné kfasskej cirkvici islamska umma. Taktiez je
tazké identifikovd jednotny posvéatny text rovnako zavazny pre vsdtkycNaopak
hinduizmus v sebe obsahuje zaklady kastového systktory ma tendenciu spaioos’
skor rozdéova® ako ju spdjd Preto ideolégovia a predstavitelia hinduistického
nacionalizmu tzv. HindutV& museli vynalo#i velké Usilie na to, aby dokéazali efektivne
prepojt’ pocit ohrozenia nabozZenstva a skupinovej iden8kutane s im to podarilo az
v 80. rokoch 20. stotia, avSak uz pri formulovani samotnych zakladovoldgie
Hindutva v 20. rokoch 20. stafia mdéZzeme badaprvé naznaky snahy o identifikovanie
naroda a naboZenstva,dkgeho zakladatelia ozwdi ako ,Hindua“ osobu,,ktora sa
pozera na krajinu, ktora sa rozprestiera...od Inda k moriam...ako na svojuciniu...a

jeho svata zem..., ako na krajinu jeho zvestdwatea prorokov...a guruov, Kkrajinu

" Filozofia hinduizmu je extenzivne rozpracovandowkach pisiem rozneho pévodu. Zaklad tvoria Védy,
ktorych autorita je vSeobecne uznavana, existugk vBnozstvo prudov siekt a $kél myslenia, z ktorych
kazda sa zdruzuje okolo iného textu.

2Pojem hindd, respektive Hindu (z ang.) bol do 16rasia pouzivany v geografickom zmysle ako stihrnné
pomenovanie obyvalev indického subkontinentu, az neskér nadobudobhéhsky vyznam. (Strnad a kol.,
2003) V 20. rokoch 20. stotim Savarkar (indicky politik a revolucionér, jeden hlavnych ideol6gov
hinduistického nacionalizmu) tento pojem vo svojpulitickom pamflete ,Hindutva- Who is a Hindu?*
nanovo definoval. Okrem inéhoiom zI&il prisluSnos k ndbozZenstvu a k Uzemiu, respektive k narodu, do
ktorého okrem hinduistov zaradil aj budhistov, diov a sikhov, ale vykil z nich kreganov a moslimov.
Vo svojich textoch tiez zdoramval krv, ako jeden z dblezZitych faktorov bytia Huom, preto &enie
Hindutvy mnohi prirovnavaju k fasizmu.

Pojem Hindutva nie je pouzivany v rovhakom vyznake hinduizmus, ale znamena skor ,hinduisti¢kos

a pouziva sa ako synonymum pre hinduisticky nadizmas. Taktiez sa pouziva pojem hindu rastra- Stat
hinduov, respektive hinduistov (Strnad a kol., 200 804)
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zbozZnosti a putovania(Gottlob, 2003, s. 154-155). Neskor zohralo takét@panie Indie

- ako posvatnej zeme prepojenej putnickymi miestdmoré su vSak neustéale ohrozované
cudzimi vplyvmi, predovsetkym islamizéaciou,l'@ ulohu pri mobilizacii mas. Identita,
ktort potrebovali hinduisticki nacionalisti vytvériaby na jej zaklade mohli legitimizota
mimoriadne ¢iny na jej ochranu, bola zo &atku vytvarana v§lenovanim sa od
moslimskej komunity Neskor hinduisticki nacionalstojili Sirenie strachu z islamizéacie s
brojenim proti neefektivnej, sekularnej, na mengingntovanej viade.

Za najdoblezitejSich aktérov, ktori sa cielene dnapirepojit naboZenstvo
a nacionalizmus v komunite hinduistov je organiaa®SS (Rashtriya Swayamsevak
Sangh - Asociacia narodnych dobrdrikov). Vznikla v 20. rokoch 20. stafia a neskér
sa od nej oddelilo politické kridlo, z ktoreho Wkai jedna z najddlezitejSich indickych
politickych stran BJP (Bharatiya Janata Party -idkél 'udova strana), ktora si hlavne
v 80. rokoch vytvorila silné vazby na mimovladnugamizaciu VHP (Vishwa Hindu
Parishad- Svetova rada hinduistov) (Kinnvall, 2007

Predstavitelia sikhskej komunity sa taktiez muselisporiadd& s podobnymi
problémami, ktoré vyplyvali hlavne z vlastnej neajethosti ako aj z faktu, Ze mnohi
sikhovia mali blizko k @&eniu hinduizmu. V obdobi po vzniku nezavislosti g&to
sikhskym lidrom dlhodobo nedarilgvybudova® most medzi osobnym z&zZitkom a
...sekularnejSimi cieni kolektivu...Kastové a triedne identity mavaliegmog pred
oficialnou verziou sikhskej identity. Toto sa zrwen priebehu 80. rokov“(Kinnvall,
2007, str. 92). Dékazom toho je aj fakt, Ze naj8spgia strana sikhov Akali Dal, napriek
nieka’kym volebnym Uspechom nedokazala zfstaki podporu, akoby sa&akévalo od
sikhskej strany v Punjab@.

Do 80. rokov 20.stokda bol najdblezitejSim aktérom sekuritizacie v sikéj
komunite strana Akali Dal, ktora bola najsilnejSstvanou sikhov a snazila sa zjedtioti
celd komunitu (a tym upewunisvoje postavanie) poukazovanim na jej diskriminéod
strany centrélnej viady. Kinnvall cituje slova jédo z najpoprednejSich lidrov strany
Majstra Tara Singh,...Mali by sme jasne porozumniieze v tejto krajine nie je miesto pre
spravodlivos a rovnog pre nas. A preto naSe Zivotyes, majetok a dokonca aj nasSe
ndbozZenstvo je v ohrozeni.(Kinnvall, 2007, s. 99). Takéato rétorika vSak rewsvala
celu komunitu, a spésobovala skér znechutenie uramgrch sikhov.

3 Tento ¢iastainy volebny nelspech bol spdsobeny aj hranicami Bdng ktory nekoreSpondoval
s hranicami sikhskej komunity a pretoni@m mali sikhovia menSinu, respektive po Uprave ieraesnu

.....
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V 80. rokoch sa v Pandzabe presadilo extrémistivkétie pod vedenim DZarnaila
Singh Bhindranvala, vidieckeho kaz&e ktory hlasal navrat k skutoym,
fundamentalnym hodnotam sikhizmu. Jeho extrémneliem& spaiatku odstrasili
mnohych sikhov a zaujali hlavhe mladych muzov zagkispolénosti, no Wase svojej
najvasej popularity, ktor4 nastala paradoxne po jehotyrskej smrti, sa mu podarilo
zjednott’” sikhsku komunitu v&@ hinduistom, predstavovanym v jeha@iach indickou
vladou.

Hoci aj moslimovia v Indii predstavuju réznoroduupknu ich lidri sa nemuseli
vynaloZt' tolrko namahy, aby dokazali prepbjrierovyznanie a identitu a potom pripadne
pouziva pocit ohrozenia ndbozZenstva na politickély, t.j. identita moslimskej komunity
nemusela by umelo vytvaran&i zdbéraziovana. V&Sina hnuti a skupin sa prirodzene
sustredila,,...okolo nabozenskych aspektov islamu, s réznyamietn socio-politicke]
orienticie.” (Roul 2009, s. 119) Hoci v Indii od jej vzniku idli aj skupiny prevazne
liberalne zmyBajlace, zostali len marginalnym prudom sgolosti, nie len z teologickych
ale aj z ekonomickych a socialnychdomi

Napriek zreténému vplyvu islamu, aj v ramci skupin a organizgmdisobiacich
medzi indickymi moslimami panovala zfm réznorodas Cag’ z nich mala svoj pévod
v Indii, iné pdsobili spoza hranic a snazili sadkiinova’ ¢asto radikalnymi myslienkami
¢o najva&Siu ¢ag’ populacie. Konsenzus medzi tymito skupinami sayv#@dal najahSie
v ¢asoch k& sa rozSiril pocit, Ze islam je v ohrozeni. Hociljglia krajinou s tréou
najvasSou moslimskou komunitou na svete, len mé&& s jej prisluSnikov schvaje
radikalne prejavy islamu. (Roul, 2009) AvSak s ppstym etablovanim sa myslienok
Hindutvy v komunite vyznavajucej hinduizmus, stavah vyjadrenia predstavitev
vSetkych pradov v moslimskej spélwsti absolutnejSimi, apokalyptickejSimi a tym etal

viac nezosuladitmejSimi s ciémi sekularneho Statu a jeho predstdiate

2.3 Sekularizmus ako zdroj neistoty

V Preambule Indickej Usta¥¥ je India ozn&enad ako,...suverénna socialisticka
sekularna demokraticka republika(The Constitution of India, 2007, preamble, s. 1).
Sekularizmus v indickom kontexte vSak neznamenéeledie cirkvi od Statu, ale skoér

neutralitu Statu V@& jednotlivym nabozenstvam a reSpektovanie hodn&gzdého

14 poda 42. dodatku k Ustave, z roku 1976
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vierovyznania: ,.vSetky osoby su rovnako opravnené k slobode svadark pravu
slobodne vyznavapraktizova a Siri’ vieru.“ (The Constitution of India, 2007, article 25
(1), s. 13). Takyto pristup kviere mal upokopmaboZzenské mensSiny, predovSetkym
moslimov, Ze v novom State nebudu v pa@dirainduistov a Ze Stat zabezpeaby mohli
slobodne a neruSene vyznévsvoju vieru. Tym mal zaroviepresvedit' aj britskych
predstavitéov, Ze novy Stat, napriek pluralite ndboZenskyalpsk bude Zivotaschopny a
stabilny. Tento nepochybne zaujimavy a dobre myslkoncept vSak v sebe skryval
zarodok buduceho konfliktu v sp@lwosti.

Sekularizmus  vindii inymi slovami znamenal, Ze...Stat nie je
sekularny...presadzuje Specificky obraz naboZenstk@ univerzalnej charakteristiky
indickej etnicity. R6zne naboZenstva su len refeajadnej vékej indickej spirituality..”
(Veer, 1994, s. 23) Problém zmieneného pristupw&iggbyv tom, Ze takéto chapanie
spirituality je blizke predovSetkym hinduizmu, kkbo @enie umo#uje ve'mi Siroké
chapanie pravdy, a ktoré asi najlepSie vystiholKM.Gandhi, kd’ povedal:,Verim vo
fundamentalnu Pravdu vSetkych/kgech nabozenstiev sveta. Verim, Ze su dané Bohom
a verim, Ze boli nevyhnutné phedi, ktorym boli tieto ndbozenstva odhalen@sandhi,
2009). Takéto ponimanie pravdy, hoci znig’me tolerantne a nekonfliktne méze tby
pod’a Embreeho tiez v titom zmysle dogmatické (alebo lepSie povedané dtigkya
presadzovane) (Embree, 1990) a mbze sa tlodta rozporu s doktrinami inych
naboZenstiev, predovsetkym s islamom, ktory hovipei,,Boh sam sved, Ze nie je
bozZstva okrem Neho...N4boZenstvom jedinym u Behagru islam* (Koran. 1991, XCV,
sura 3; 16-19, s. 495)

Sekularizmus vSak nebol ponimany len ako ohrozelastnej viery, ale aj ako
ohrozenie existencie celej komunity, ktora z tejiery ¢erpala svoju identitu. PGvodnym
zamerom sekularizmu bolo vytvérijednotny narodny Stat, kde by sa vSetci citili
predovSetkym ako Indovia, ale zaréviey v nom bol zachovany pluralizmus a v ktorom
by si kazdy mohol vyznavavierovyznanie pokh l'ubovdle. Tento pristup ma tiez svoje
korene v spiritualite hinduizmu, kde je pristuppése chapany ztiae individualisticky
avSak je v podstate v uplnom rozporélrikkami viery mnohych inych vierovyznani. Pre
moslimov spasa moéze tydosiahnuta len prostrednictvom komundlnej soligari
a poslusnosti bohu. Dovedené do radikalnych doskedire moslimov bolo lepSie umfie
ako Zt' v podrwi cudzej kultary, ktora vyznava iné hodnoty a bah@mbree, 1990)

Neutralita Statu a jeho reSpektovanie pluralityrewyznani boli spéiatku vnimané

skor pozitivne, az postupne sa udomacnila v €pokti obava, Zze sekularizmus je v
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podstate len eufemizmom pre pomenovanie nadvldjuistov. Toto podozrenie podporil
nechtiac uz samotny M. K Gandhi, ktory zamerne imalZzjazyk nabozZenstva ako
najvhodnejSi komunikay kanal, ktory mu umaibval priblizt sa masam nevzdelanych
acasto aj negramotnycfudi. Hoci on sam si dal dorazne zaleha tom, aby jeho jazyk
vyznieval ¢0 najviac multinaboZensky, jeho rétorika bola (jregbtkym ndbozenskymi
minoritami) poniman& ako hinduistick&y umoaovali nacionalisticki predstavitelia, ktori
hinduizmus v Gandhiho rétorike zamerne vyzdvihowaladvézovali na Napriklad
Gandhimeasto vyuZivané spojenie ram rajyastorym chceléo najnézornejsie vysveti
ako bude fungowanovy $tat, bolo v 80. a 90. rokoehsto politicky vyuzivané a Ramév
chrdm ako i Zivot sa stali zdkladnym symbolom histického nacionalizmu. Pévodna
podoba Ramu ako laskavého a benevolentného vidaquisposobila zrime militantnej
rétorike nacionalistov, tak aby dokazala sprostoedkich odkaz. (obr.1 a obr.2)

Moslimovia vSak neboli jedinou komunitou, ktora pmwala obavy zo sekularizmu,
bola vSak najwésou a preto do ditého ¢asu aj najviditnejSou skupinou, a uz aj tak na
mnohych hinduistov pdsobila nedéveryhodne. Podqgimistup sa vytvoril aj v komunite
sikhov, predovsetkym po nastupe Bhindranvala, keamerne Siril strach zo sekularizacie
sikhskej spolonosti. Sekularizaciu chapal ako formu nadvlady histbv, ktorej zamerom
je pohltt sikhizmus. Napriklad v indickej Ustave je v potistden mimochodom
poznamenané, Ze pri.zmienkach o hinduistoch bude predpokladané&ateiuju odkazy
na osoby vyznavajuce sikhské, dzinistické alebdibtické nabozenstvo...(The Indian
Constitution, 2007, article 25 (2b, Expl 1) Tatoogzmamka zostala dd’¥acia
nepovSimnutd. Situacia sa zmenila az v 80. rokdedy sa medzi ditymi ¢ag’ami
sikhskej komunity rozSiril nazor, Ze tato formubcie swag’ou ,...mamutieho
spiknutia...zamerne skonstruovaného vladnucou kodsnajoritou.” (Embree, 1990, s.
114) Pre takéto zdbéraavanie komunity na uUkor Statu sa v Indii vzil pojem
komunalizmus, ktory vSak bol pouzivany takmer ¥ v pejorativnom slova zmysle.

Postupne sa komunity &ii dovolava sekularizmu ako garancie prav, ktoré
povazovali za nevyhnutné pre svoju plnohodnotngterciu,¢o v hinduistickej komunite
vyvolalo obavy, Ze sekularizmus sa stava nastrap@nrozbijanie jednoty Statu, ktorého
predstavitelia proti tomu &inerobia aich politika bola prirovhavana k appessgu.
Slovami predsedu BJP v roku 1988ekularizmus sa stal len néstrojom na zbieranie
blokovych mensSinovych hlaso{Choudhary, 1991, s.1903)

!> Spravodliva a dobréa vlada, symbol idealneho $tétipie
'® Ram predstavuje prevtelenie boha Visnu &&wjodhje, jedno z najpopularnejsich bozstiev hinohu
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Prejavy tychto obav najlepsie ilustruje pripad Shg#nd’, ktory bol vo svojej
podstate celkom banalny, ale v kdnem désledku mal dosah na cellu spotg’. Hoci
India v sulade so svojou sekularnou povahou mal&eial pravo platné pre vsSetkych,
pozna aj vynimky, akymi je rodinné pravo, ktorérigali nabozenskymi zasadami. Takyto
dvojaky meter dlhodobo vyvolavalo ndwbzo strany hinduistov, ktorinom videli nielen
naruSenie sekularneho charakteru Statu, ale pretkgws prejav komunalizmu. Naopak,
pre ndbozenské mensSiny bolo takéto opatrenie zaruk® aj v pluralithnom State budud
moa’ Zit pod’a vlastnych zasad:,Moslimské osobné pravo nie je normalne kultirne
pravo. Je sdasou nabozenstva. Akakek zmena x¥om bude nasilnou zmenou vo
vierovyznani...Takéto snahy..su odsudeniahodnéickindmoslimovia nikdy nebudu
tolerova’ Ziadne podobné négstie.“(CAC Resolution, 1970). Viac ako samotny rozsudok
v danom pripade spaloog’ rozdelilo vyjadrenie predsedu najvysSSieho sudugrykt
vyhlasil, Ze jeho rozhodnutie je viac v sulade sd&t@m ako tradnd interpretacia Sariatu
a jednym dychom dodal, Ze nast@ls na komplexny spatay zakonnik pre vSetkych
Indov (Embree, 1990)

Rozsudok rozputal vasnivu diskusiu vo vSetkyidstiach indickej spotmosti.

V hinduistickej komunite bolo rozhodnutie prijatéerstuziazmom, podobne aj medzi
ochrancami prav Zien a medzi tzv. progresivnymi lmm@sni. V&Sina moslimskych
naboZenskych a politickych lidrov vSak jasne vyijadrze takyto pristup je nepripustny
ako zasahovanie do vnutorného Zivota komunjifikako/vek iniciativa zaviesspolany
civilny zdkonnik bude proti Ustavnej zaruke, Zed&akomunita bude pozix&ultarnu

a nabozenskl osobné zakony budu tiez ceadl“ (CAC Resolution, 1987). Takéto
vyjadrenia nasli ohlas nielen medzi negramotnoaciée zaostalodag’ou moslimskej
spolanosti ale aj medzi prislusnikmi strednej triedygrigth naplnil obavou ani nie tak
samotny rozsudok ale predovSetkym jeho nadSengtiprgo strany hinduistov. (Embree,
1990)

Hoci vlidda naele s R. Gandhim p6évodne rozsudok podporovala, hiensd dovol?
stratt’ hlasy moslimov, preto v roku 1986 nakoniec v padate presadila zakon, fdad
ktorého je Sarija nadradenac@mskemu zakonniku vo veciach tykajucich sa rozagcle

Zien. Takéto rozhodnutie v podstate nahralo dotkairgdduistickym nacionalistom, ako

YZatiatkom 80. rokov podala Shah Bano, moslimka s ktosa manZel rozviedol, Ziadb® alimenty,
pricom ten to odmietol s tym, Ze Zena po rozvodeladghrije nema pravo na vyZzivné. Sudtahal
nieka’ko rokov, az sa nakoniec dostal az na najvySSi ktaty rozhodol, Ze Shah Bano méa narok na
VyZivneé.
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dokaz toho, Ze vlada je v skdtmsti pseudosekularna a promoslimska. Takéto tiadgn
nasli Waéné obecenstvo hlavne v sever&asti Indie. (Kinnvall, 2007)

Tento pripad a jeho dohra v parlamente zneistileam@nétasti spolénosti a nahral
radikalnejSie zmyi&@jacim silam. Spor medzi komunalizmom a sekularimmoyastil do
situacie, ktoru najvystiznejSie vyjadruje Veer:..ak v Indii existuje nejaky spafay
polad na Stat, je to, ze ,ti druhi* ho ukoristili a pd@ivaju ho proti ,nam“."“ (Veer 1994,
S. 23)

2.4 Modernizacia a globalizacia ako zdroje neistoty

V prvej kapitole prace sa hovori o kultirnej modierrako o jednej z hlavnych
hrozieb pre identitu ainak tomu nebolo ani v Indiiz len pokrok, ktory sa prejavil
v oblasti komunikacie¢i zdokonalenia demografickych Statistik.poskytuje zostreny
pocit rozdielnosti, medzi, povedzme moslimami digtami, jasnejSi pocit prislusnosti
k nabozZzenskej minorite alebo majorit€dVanaik, 1997, s. 104) Hoci tato modernitu dnes
nagastejSie vnimame prostrednictvom liberalizacie ekaRky, globalizacie ci
westernizécie, tie su len ich najefektivnejSimtdiom. Mierna liberalizacia ekonomiky
v Indii zatala uz koncom 70. a &atkom 80. rokov 20. stotta. PredovSetkym R. Gandhi
sa po svojom nastupe k moci zameral na zjednoda&eéikromného podnikania a dal si za
ciel’ privieg’ Indiu k pa&itacovému veku. (Strnad a kol., 2003) Reformy nabsadhty spad
z&iatkom 90. rokov. Jednou z prvych globalizujucitchatgii vSak bolo zavedenie tzv.
zelenej revoluci¥, predovsetkym v oblasti Pandzabu. (Kinnvall, 200Ppda mnohych
odbornikov (C.Kinnvall; S.Appleby; M.Marty; A.Vargi P.Radhakrishnan a.i) vyustili
tieto zmeny v celkovl neistotu z vlastnej identétyv potrebu jej znovupotvrdenia si,
napriklad, spajanim naboZenstva s nacionalizmoghoaltiekanim sa k extrémizmii
terorizmu.

Hoci tieto fenomeény zasiahli vSetkyasti indickej spoldnosti, reakcia vo forme
fundamentalizmu priSla najma zo strany sikhov. @é&leevollcia im priniesla okrem
pozitivnych zmien vo forme zefektivnenia vyroby vg&enia Zivotnej Urovne, aj
nerovnomernu distribGciu bohatstva. Fakt, Ze botladhatli eSte viac a chudobni naopak
eSte viac schudobneli vyustil do ekonomickej frasie, z ktorej mnohi vinili centralnu

vladu

'8 Globalna stratégia rozvoja v 60. rokov, zameraméenhnick( podpory krajinam tretieho sveta
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Zelend revolucia taktiez priniesla zmenu ttagich va'ahov v spolénosti, zd&iatok
dezintegracie spotmych noriem ateda aj zmeny tré&miho systému sikhskej viery-
napriklad uplUSnie od strohosti a asketizmu. Nosenie turbanuadybrsa v novych
podmienkach pre mnohych stalo nielen neprakticlkehdédvne nemoderné. Toto vSetko
prispelo k pocitu, rozSirenému medzi vSetkymi fundatalistami, Ze svet sa nie meni
a vyvija k horSiemu, ale Ze sa priam ruti do zahuby

Tato situaciu vyuzil mlady Bhindranvala, ktory saspval za ochrancu skdteej
sikhskej viery a tenia a zarove za ochrancu ekonomickych zaujmov komunity. Vyzva
k navrateniu sa k fundamentalnemteniu sikhov sa najprv obrétila prélienom vlastnej
komunity, ktora zradila poévodné&enie sikhizmu. ISlo o skupinu, ktor4 svojinienim
mala blizko hinduizmu a ktora mala medzi sikhmomase znény uspech. Bhindranvala
vyuzil obavy zo sekularizmu, ktory v podstditedbovd’ne zamiéal s hinduizmom a ktory
sa poda neho snazil sikhov pohlti Takouto rétorikou sa mu podarilo zbavsa
politického konkurenta a zaroveurcitym spésobom dokézal zjednotisikhov vai
hrozbam, ktoré sam zadefinoval.

Obrodenie sikhov malo péd Bhindranvala spdva v ich navrateni sa
k ndboZenskym hodnotam ako k zakladnému principtaj\aj za cenu toho, Ze by mali
prig’. V jeho prejavoch preto vidno névrat k minulostitradiciam, ¢asté rozpravanie
mytov z minulosti, ktoré legitimizovali pouZivanieasilia. Brojil proti modernite,
konzumerizmu, alkoholu, drogam, d&roupadku tradicii, napriklad odmietaniu nosenia
tradicnej brady. Zarovie vsak démyselne vyberal tie vydobytky vedy a tekinktoré boli
vhodné na boj. PredovSetkym zdGtraewal, Ze sikhovia by nemali ndsien tradéné mee
ale a samopaly. Pdd sw&asnikov, ,Jeho prejavy boli vémi provokativne, vzdy
o kupovani zbrani a dopravnych prostriedkov namigstievizorov alebo spotrebnych
tovarov.” (Kinnvall, 2007, s. 118)

Bhindranvalovi sa podarilo premiethabraz metafyzickej vojny dobra a zla do boja,
ktory viedol on sam ajeho nasledovni@, mu umo#ovalo vyuzivd vSetky dostupné
prostriedky, ako terorizmus a nasilie, nielen nialpgnikoch inych vierovyznani, ale aj na

zradcov z vlastnych radov.

2.5 Materialna dimenzia nabozZenstva a jej ohrozenie

Ako ukézali predchadzajuce podkapitoly,taa medzi jednotlivymi komunitami

v Indii bol zaiatkom 80. rokov napaty z ddévodov ekonomickych, i&ogch i

34



politickych. Neistota jednotlivych naboZenskych giky plynaca okrem iného
z globalizacie, sekularizmu, komunalizmu vSak vinlda dvoma udalaami. Tzv.
operaciou Modra hviezda, a zburanim Babri Masjiddidovej mesity).

Posvatné miesta, okrem toho, Ze predstavuju st posvatného v profannom
svete, teda miesto, kde moézet lgprostredkovany a realizovanytah medziclovekom
a tym, v¢o veri, m6zu by zaroves symbolom identity a pravediaka tomuto spojeniu su
idealnymi nastrojmi v rukach nacionalistov.

Uz v 20. rokoch 20. stoé@ tradicionalisticka skupina sikhov agitovala éormu
v spravovani gurdwaroV. Z tohto hnutia vzi$lo niekto politickych subjektov, medzi
nimi politick4 strana Akali Dal, ktora v oblasti ®#Zzabu do 80. rokov predstavovala
najdélezitejSiu politicku silu, ktorej sa ale nikdgpodarilo zjednatisikhov, tak ako sa to
podarilo v 80. rokoch Bhindranvalo’ Pod jeho velenim zali byt gurdwary pouZivané
ako ut@iska bojovnikov, a z najdolezitejSej svatyne zaksgeh Hari Mandir Sahib (alebo
Zlaty chrdm) v Amritsare, sa stala zakladteroristickych operacii sikhskych militantov,
ktoré mali podla viady za cik secesiu Pandzabu. V juni 1984 sa nakoniec vladeeleas
Indirou Gandhiovou rozhodla vykohao svatyni vojenskd operaciu, pri ktorej zahynulo
2000 o0sbb. Kéze operacia bola uskuieena v d& sihkského nabozenského sviatku,
nachadzalo sa v chrame mnozstvo nahodnych navEtawvni boji padol aj sam
Bhindranvala. Nasilna smiv boji v sulade so sikhskou koncepciou martyrstyzgvnila
jeho kult a posilnila radikalne tendencie pritommémunite.

V prvom rade cellu sikhski komunitu Sokovaglaznesvatenie ich najsvatejSieho
svatostanku.(Juergensmeyer, 2000, s. 98) Odrazu si aj mnohid&akclenovia komunity
nechali narads brady a Bhindranvala, ktorého predtym odsudzowvali podnecovanie
nasilia, sa pre nich stal hrdinskym obrancom skutoh zasad sikhizmu, ktory bol teraz
napadnuty vliadou a hinduizmom.

Utok na svatiiu nebol z potadu sikhov len Gtokom na ich posvétné miesto ateaj
symbol ich identity, poth slov miestneho novinargPandzabska tragédia je, ze uz
v Pandzabe nie su viac Pand#abia - len sikhovia a hinduisti.Wallace, 1989, s. 459).
Podobny homogenizujuci a polarizujuci vplyv na ggobgs’ mal nasledny atentat na
Indiru Gandhiovud, vykonany jej sikhskymi osobnyniiaZcami, chapany ako odplata,
ktory vyvolal vinu nésilia véi sikhom. Radziv Gandhi, jej syn a buduci premiéci volil

9Sikhské svatyne.

“padok moci strany Akali Dal bol spdsobeny aj fkiditi Kongresovej strany, ktora potichu podporovala
Bhindranvéla s ci®m rozdeli’ ich voli¢sku zékladu, ¢o sa nakoniec otdo proti nej, keze Bhindranvéla
sa po viibach necitil Kongresu nijako zaviazany
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slova o potrebe jednoty a integrity krajiny, lerawiprovokoval sikhsky extrémizmus,
namiereny prave proti tejto integrite.

Po Operacii Modra hviezda sa v Indii rozkratilarafa nasilia, jednak zo strany
extrémistov ale aj zo strany represivnych zloziékus Sikhovia sa stali najg®ou hrozbou
pre vladu a naopak, centralna vlada sa stala ¢&gudhrozbou pre sikhov. Napriek tomu,
Ze po ¢ase sikhski militanti stratili podporu vlastného yestd’stva, nedobrovime
znasSajuceho hrozbu z jednej aj druhej strany, wstialdoré nasledovali po vojenskom
zasahu na ich svaty, navzdy poznamenali ich pocit prinalezania kiladio aj vZahy
nabozZzenskych minorit v State. (Juergensmeyer, 2007)

Udalosti v meste Ajodhja v State Utarpradé$ v gejeindii nesuvisia len so
samotnou Baburovou meSitou ale s celkovym diskurzonduistického nacionalizmu,
ktory predovSetkym koncom 70. &mkom 80. rokov zé&al cerpa z hinduistickej
nadboZenskej mytoldgie a z oZivenia Ramovho kulttorku prispela aj Statna televizia,
ktora v roku 1987 zmla vysiel@ serial Ramayana, stwanjuci jeden z najvyznamnejSich
indickych eposov. Serial sa stal narodnym fenoméhom zvysil nielen povedomie
hinduistov o vlastnej histérii a nabozenstve, aledpvsetkym o ich prepojeni s Uzemim
Indie. V televizii vysielané vyobrazenia posvatnéhmsta cely myticky pribeh zredlnili
aludia, ktori k nemu predtym pristupovali bez zaujbuli zrazu naplneni pychou na
svojho boha a ki@ a citili prepojenie s jeho rodiskom. Serial zaiisaj na prislusnikov
inych vierovyznani, ktori ho mnohokrat vnimali ak@ag’ propagandy centralnej vlady,
zameranej na zéenie ich vlastnej komunity. Tieto pocity najlepsigadruje vyrok Zeny z
KasSmiru:,Ich televizne programy su plné ich posvatnych kniith policia strida naSich
chlapcov.” (Embree, 1990, s. 106) Hoci tieto dve udalosti spmsuviseli, v mnohych
mysliach, jedna bola désledkom druhej.

Hoci Baburova mesita bola dlhoddbamiestom latentnych sporov, tie mali len
vel’'mi mierny priebeh a nemali celospddmsky dopad, az kym sa meSita nestala agendou
nacionalisticky orientovanej organizacie VHP, ktosd najprv zviditenila hlasnym

L Priemerna sledovanbkazdej epizddy sa pohybovala medzi 40-60 mili6uimékov, najsledovanejsie
diely dosiahli sledovandsa 100 miliénov, ptiom impozantnastychto gisel je umocnena faktom, Zze v tom
¢ase v Indii bolo len okolo 13 miliébnov televiznyghijimacov a zné&ne obmedzeny pristup k elektrine
(Rester, 2011)

2 Mesita bola postavena v 16. stéiraakladatéom mughalskej dynastie, pam pod'a mnohych indicii bola
tato mesita postavena na mieste eSte starSej btiutej svatene, zasvatenej Ramovi (ktory sa taofgo
legendy narodil), pochadzajicej eSte z 11. stard®das britskej kolonialnej nadvlady bola mesita roedél
na dve oddelené&asti, jedna pre moslimov a druh& pre hinduistovokt 1949 do budovy vnikla skupina
hinduistov, ktora do nej umiestnila modly Ramig, viedlo k nepokojom a vlada rozhodla uzat/eidovu
pre vSetkych, §im nesuhlasila ani jedna strana a obe sa odvaaiid.
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upozomnovanim, Ze hinduizmus je ohrozenygakdvanou masovou konverziou 300
milibnov nedotknuttnych na islamské vierovyznanie, ktord malat byidajne
sponzorovana peniazmi z arabskych $tatov na podi@psability Indié€® naco v roku
1983 néasledne nadviazala organizovanim ritualovdbeta za jednotu, ktorych podstatou
bol subor procesii vyuzivajacich rdzne symboly eady hinduistickej mystiky. Tymito
procesiami sa predstavitan VHP podarilo zd6raztii,posvatnu geografiu hinduistického
narodd (Banerjee, 2006, s. 240) ato tak, Ze prepojdjddlezitejSie putnické miesta
v Indii, ¢im sa vytvorilo zdanie, Ze cela India je vlastndng vé’ké posvatné miesto
hinduizmu. Welovo bolo zandané, Ze India je takisto popretkavana posvatnyrastami
inych ndbozZenstiev, dokonca Ze mnohé chramy v lakid aj mnohé posvatné miesta
(koniec koncov aj samotna Ajodhja) boli v minulostlid’ané viacerymi nabozenstvami
(Chandhoke 2003, Veer 2010)

VHP sa touto stratégiou v celkovo napatom obdobdalasti v PandzZzabe
a destabilizcia situacie v KaSmire) podarilo pjigpobavy z naruSenia izemnej integrity,
ktoré boli vramci hinduistickej komunity rozSiren@v podstate aj opravnené
s ndbozenskymi obavami. Toto prepojenie najledsigtruje pamflet VHP v ktorom sa
najprv apeluje na narodna hrdoa prikoria, ktoré India utrpela..potichu som znasal
urazky. Mojaciselna prevaha sa zmenSila. Nasledkom toho, molavama vias bola
roztrhnutd vo dvoje. Afganistan...polovica PandzZalpolovica Bengalska a tretina
KaSmiru- toto vSetko mi bolo uzurpovand‘jednym dychom sa dodavaoje svéatyne
boli znesvétené, ztfené. Ich posvatné kamene su poSliapané pod nohgres@a. Moji
bohovia plal.” (Chandhoke, 2004, s. 50ymbol poSkvrnenej svétyne legitimizuje
ideologiu hindu rastra, tym, Ze prepaja mintdJokedy bol narod v pod#il cudzich
panovnikov znesvacujucich jeho posvatné miestasasnosou, kedy narod opatovne
musi zna&a prikoria zo stran minoritnych komunit a s buducioos kedy vsSetky tieto
krivdy budu odplatené. Znovupostavenie svatynby bol hold Ramovi a cez neho Bharat
mata (Matke Indii) a bolo by dené signalizova Ze Hinduisti nebudu viac toleravto, Ze
su ,utlacanou majoritou”, ktorej je odoprety jej opravnenyatis politikmi, ktori
posluhuju minoritnym (moslimskym) valim.“ (Banerjee 2006, s. 240)

Hoci problematika meSity bola v Indii predovSetkyagendou hinduistickych
nacionalistov a moslimska reakcia bola len oddmee na tito agendu, mesSita pre nich

% Takéto konverzie nedotknuitezch na islam boli v Indii nezriedkavym javom. Mrataliti sa takto chceli
zbavt’ svojho ponizujiceho postavenia a nie je ughie, Ze boli motivovani aj fingne, ale v Ziadnom
pripade tieto konverzie nemali masovy charakter
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znamenala posvéatné miesto a uz,J8samotna mysSlienka ze meSita by mala ufahiesto
pre svatyiu, v ktorej su uctievané obrazy, znie ako Upln&pkat islamu...“(Veer 1994, s.

9) Zarovey, podobne ako u hinduistov, mesSita predstavovatabsy hrdosti moslimov na
svoju slavnu minulas a prepojenie minulosti a pritomnosti. Po Upadkughalskej
dynastie (ktorej panovnici meSitu postavili), ugadj moslimska komunita a ohrozenie
meSity sa preto stalo symbolom ohrozenej budidtmedej komunity. Z tohto dévodu
moslimska komunita, napriek svojej diferencovanasujala jednotné stanovisko. Jej
predstavitelia bdi popierali, Ze by svéatya na mieste terajSej mesity vobec niekedy stala,
respektive tvrdili, Zg...moslimovia mali povinnasznicir miesta kde ikony boli uctievané
v krajine, ktora bola pod ich suverenitou. Raz k®la postavena, meSita sa pre nich stala
posvatnym miestonip kazdy musi reSpektai/a (Veer 1994, s.9)

V roku 1984 sa pozornosod na Wity ¢as odvratila a upriamila sa k udalostiam
v Pandzabe a naslednému atentatu na premiérku. wddlP od svojej agendy neupustila
a nakoniec presadila otvorenie budovy pre veré&jnés vzbudilo nevBu u moslimskej
casti obyvatéstva a viedlo k vasnivym diskusiam, po ktorych sabfematika svatyne
stala jednym z Ustrednych bodov politického progravéSiny relevantnych indickych
stran, predovsetkym v ramci volebnej kampane w 1589.

Vyvoj diskurzu olfadom mesSity, od marginalnej zalezZitosti az k cedtmfgnskému
problému, ilustruje postupne sa meniaci postopgtigaJP. Od svojho vzniku v roku 1980
strana kladla déraz na narodnu jednotu ale dajaiim zalezé na medzikomunitnom
zmiereni a dialdgu: Jednota a diverzita boli charakteristickym znakardickej kultary,
ktord je unikatnou viacfarebnou syntézou kulturngcispevkov urobenych gas stor@i
réznymi narodmi a nabozenstvam(Choudhary 1991, s. 1901) Prvé dokumenty strany
bez vyhrad uznavaju legitimitu existencie meSi#ynaskor, po vibach v roku 1984 ktoré
pre nu skortili potupnym fiaskom (ziskala 2 kresla z vySe 586nnej dolnej komory
parlamentu) z&la viac spolupracovas VHP. V rokoch 1986 a 1987, hoci uz prifala
potrebu rieSenia vzniknutého problému, stale hdésooiprobléme Baburovej meSity a
nepouzivala pojem Janmabhoomi (rodisko Ramu), akazp&ovala VHP. Najvyraznejsi
posun prisiel vo volebnom roku 1989, ktory bol vahiich offadoch prelomovy® Od

tohto roku v jej dokumentoch viac nenajdeme pojaiblBova mesita, pretoze strana BJP

24 \Jor'by boli okrem silne nacionalisticko-naboZenskéhekdizu pozn&ené aj vyraznym zameranim sa na
regionalne kampane a vytvaranim koalicii predoygetklarodného frontu na jes4988, ktora im umoznila
porazi’ Kongresovu stranu a zostéwiladu. Narodny front profitoval zo vSeobecnéhocmgenia z politiky
Kongresovej strany aztoho, Ze sa mu podarilo tngkatl strednl cestu medzi sekularizmom,
predstavovanych Kongresom a medzi priliSnym nabsikfen nacionalizmom, ktory odstraSoval
umiernenych aj mensiny. (Sharma, 2003/2004)
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zatala pouziva vyluéne pojem Ram Janmahboony Temple (Sk@tparodenia Ramu).
Zarover v tychto dokumentoctasto a dbérazne informuje hinduistickll spolos’ o
.necitlivej /ahostajnosti, s ktorou Kongreova strana predov3etkg ostatné politické
strany vo vSeobecnosti, zradzaju city zdrvujucefSwg v tejto krajine- Hinduistov®
(Choudhary, 1991, s. 1902) Na jgs®ku 1990 boli zorganizované pochody hinduistov
nesuce posvatené tehly do Ajédhje.

Strana BJP napokon vo RmAch zaznamenala Rk Uspech a ziskala vySe 11%
hlasov, nestala sa vSak priamocagiou vlady. KelZze hrozilo, Ze nasledkom vladne;j
politiky déjde k roztrieSteniu jej valskej zakladn®, BJP potrebovala odklahpozornog
svojich volcov a preto mala stale dévod zotrvva nabozensko-nacionalistickom
diskurze wom jej nahravalo aj vypuknutie nepokojov v KaSmdrdopady ktoré tieto
nepokoje mali na tam Zijucu hinduisticki mensinu.

BJP sa rozhodla prevziad VHP vedenie kampane za znovuvybudovanie svatyne
v Ajédhii, ktord organizovala vo forme tzv. Rath ty¥&® (obr.4 aobr.5) avo svojej
rezollcii z novembra 1990 sa prehlasila za toho,d seba prevezme posvatnu ulohu
znovuvybudovania Ramovho chramu na mieste jehodeaia.(Choudhary, 1991) Ras
volebnej kampane sa lider BJP objavil na titulnearee India Today odfotografovany
v Indii dobre znamej podobe boha Ramu slukom Siporamelkou (obr.3 a obr.2).
Vzhradom na politicky situaciisa v roku 1991 konali nové parlamentnéhyg v ktorych
sa sice dostal kmoci opaKongres, ale BJP si polepSila z11% na 20% a
dokonca po paralelnych ¥iach do zastupitstva v State UtarpradéS (tré&okej baSty
Kongresovej strany) zostavila vladu.

Po volebnom Uspechu prejavovala BJP znamky zaujmpokojenie celej situacie
a diStancovania sa od radikalizmu, ostatné nadsiitklé organizacie vSak dialej
sledovali svoj cié a hoci sa Kongresova strana snaZila th&smpromisneé rieSenie
a sprostredkovarokovania medzi predstavitei VHP a moslimskej strany, v decembri
1992 dav v Ajodhji, zorganizovany VHP v spolupradJP zaut&l na meSitu a nasledne
ju zdemoloval (obr.6), pdom nasledovalo komunalne nasilie, najhorSie odelerda, pri

ktorom zahynuli tisickyudi.

% Vlada sa rozhodla implementavzavery tzv. Mandalovej komisie z roku 1980 ktogdhla rozsit poet
prislusnikov tzv. supisnych kast, ktoré mali naruk Specialne kvoty pre uchadzanie sa o zamestnanie
v Statnej sprave a zaravevysi tato kvotu o takmer 4 %.

% Tradieny hindsky festival s alegorickymi vozmi

2" BJP odvolala svoju podporu mensinovej vlade kvidizhodam tykajlicim sa problematiky vystavby
chramu v Ajodhji ako aj kvoli implementacii zavermandalovej komisie
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2.6 Moznosti udrzania stability v spolanosti

Bolo by zavadzajuce tvrdi Ze konfesia je najdélezitejSim faktorom bezmesti
v Indii. VyrieSenie problému chudoby nerovnomerného rozdelenia bohatstva je jeden
z najdélezitejSich predpokladov pre vytvorenie #itsbv spolo¢nosti. Podla najnovSich
prepatov eSte aj v roku 2010 zilo v Indii 37% obyvd®a pod hranicou chudoby.
(Powerty in India, 2011). Je samozrejwms, Ze kazdé uspesSné rieSenie bude rusie
zahmat' rovnomerne vSetky komunity aiatlenov. V kazdej nadbozenskej komunite sa
moézu vyskytnd radikalne zmyRajuci jednotlivci, ktori dokazu na seba striimiozornos
a pritiahnt’ nasledovnikov. Zarowevsak kazda ndbozenskd komunita m4a, dj Rezno
nie tak napadné umiernené kridlo. Jeho predstavitabzu iniciovéd zmenu pristupu
k dosid spornym otazkam¢i rieSit’ vzniknuté krizy alebo budovavztahy s ostatnymi
komunitami. AvSak na to, aby sa takéto umierneridl&krmohlo presadi nemé6zu by
vSetky tromfy v rukach radikélov, ako tomu bolo riklad v pripade komunity sikhov.
Bhindranvale moholtazit z nevyhovujucich ekonomickych podmiengk (ciastaine
opravneného) pocitu diskriminacie. Realitou vSakZg ak si maju politici vybramedzi
podporenim radikalnej skupiny alebo prehrou vtbézh, vyberud si prvd mozngsako sa
stalo aj koncom 70. rokov, kedy Indira Gandhiow&lkoslabeniu politického protivnika
strany Akali Dal radSej podporila Bhindranvalkky sa jej nakoniec stalo osudnym.
Podobne maju politici tendenciuti€estou najmensieho odporwa najmensej straty
hlasov. K& sa v80. rokoch viIndii naplno etablovala idecgdghinduistického
nacionalizmu, takmer kazda hinduisticka strana esupula o ni€o blizSie k diskurzu
hlavnych aktérov Hindutvy.

Dal3im spdsobom na zabranenie vzniku a eskalacidliktom by mohla by
demokracia, predovSetkym zdokonalenie jej mechamvziak, aby nabozenské mensiny
nemali pocit, Zze ich Specifické potreby si margamlané i dokonca, Ze demokracia sa
stala nastrojom tyranie ¥8iny. VySetrovanie udalosti po utoku na Baburovi$itnedalo
vinu celej Statnej masinériu od miestnej policiepaZznajvysSie vedenie miestnej viady,
ktorf ,....zdrZovali, vykracali sa, alebo bez obalu povzbudidédre Sivsérfya zlafinecké
Zivly nimi najaté, aby naili moslimov lekciu pokory.“ (Chadda, 2007, s. 142) Bez toho,
aby takéto zlozky Statu nepresli vyraznou refornaoatistou, nemo6zu kty ochrancami

a zastupcami vSetkych obyvEde a tak k nim budd komunity aj pristupava

%8 Krajne pravicova politicka strana, jeden z najdigSich spojencov BJP
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V demokracii by mali médi& pltiisvoju Ulohu jej straZneho psa a nie Sidtklebiet
a senzaciechtivého podnecovania k nasilnostiam.ickad tlat sa dlho riadila
chvalyhodnym nepisanym pravidlom, Ze priamo nepawé@vala komunity, ktoré boli do
konkrétnych roztrziek zapletené. Aj tu si vSak mavi nasSli spésob ako olfifito zasadu
a dokonca ju zneuzi Ak bol ob&ou hinduista a pachdtm moslim, zmienili sa ¢lanku
mena, typ oblé&enia, &es, avSak tieto charakteristiky zostali z&mie ak bola situécia
opana. Takéto informacie len umimvali vzajomné nepriatstvo a nevrazivas
(Kinnvall 2007)

Je samozrejmé, Ze v pluralitnej multikultdrnej sabsti nemozno naraz vyhovie
poziadavkam vSetkych, je vSak doblezité im dispoaiUva’ a porozumi€é obavam
jednotlivych komunit a nezmiettiuch zo stola, len preto, Ze sa zdaji bsacionalne.
PretoZe ochrany tychto pozZiadaviek sa mozu zhastiéri, ktorych ciele a nastroje budu
nezlwitel'né sdalSou existenciou spalposti. Skusenosti vSak ukazuju, Ze vzajomna
dovera a pochopenie su vlastnosti, ktoré je v spolsti potrebné dlhodobo pestdva
podporovéd, napriklad uz v procese vzdelavania. ltalko mozno &akava,, ze v oblasti,
kde sa na Skolacheélyy Ze zakladom Indie, jej kultiry a postaveniahjeduizmus {o sa
deje v mnohych Statoch Indie, kde ma moc v rukaddR)Bbudu prislusnici inych konfesii
presvedeni o Uprimnosti deklarovanych zaujmov autorit etbva’ aj ich kultaru,
postavenie a zaujmy, respektive Ze Ziaci vychoviavaradicnych madrasoch bez iného
vzdelania budd chapand kultdru a iné naboZenstvo. Varshneyho Studaobeénskych
nepokojov v Indii ukazala, Ze v oblastiach, kdestwali olgianske zdruzeniag¢i uz
profesijné, politick&i obchodné, v ktorych boli zastupetiénovia vSetkych relevantnych
vierovyznani boli menej nachylné k vypuknutiu ndssti. Takéto zdruzenia totiz dokazali
sprostredkovia komunikaciu medzi komunitami, vyvrétnepravdivé klebetyi vyvinut
tlak na tych, ktori by mali eventualne zaujem rnedd@hani konfliktu. (Varshney, 2002)

Po vzniku konfliktu v spolénosti arozSireni extrémistickych tendencii je
nevyhnutné, aby ti, ktori su zodpovedni za rieSextiéezky ndbozenského radikalizmu
dokazali,...odpoveda na akty teroru bez osvojenia si rétoriky kozmickgny vlastnej
nabozenskym disidentom.{Juergensmeyer, 2007, s. 30) Jednak tym sgpokké
problémy presavaju na p6du metafyzického boja prodho a posvatného, dobra a zla,
¢im (aspa v oCiach teroristov) sami legitimizuja vyuzZivanie radlikych prostriedkov
a zarové radikalizuja umiernenécasti spol@énosti, ktoré moézu ky nachylné (po
dihodobej propagande) prijdogiku ,kozmickej vojny* a vSetk@o tato logika so sebou
prindsa.
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2.7 Zaver

PredloZzena pripadova Studiatahu najvyznamnejSich vierovyznani v Indii v praxi
ukazala, Ze konfesia jednozna ma vplyv na vnimanie bezpwstnych hrozieb, ktoré
vyplyvaju zo Specifickej povahy nadbozZenstva a ppemie tychto Specifik mbéze pombc
pri predchadzanii rieSeni problémov suvisiacich s konfesiou.

Existencialne vnimanie hrozby sa prejavilo predtkge pri predstave o spravne
fungujucej spolonosti, vychadzajucej z konkrétnej nabozZenskej ryeiley. Pre
hinduistov to bola v podstate Rrei tolerantna vizia spotmosti, ktord by akceptovala
kazdé naboZenstvo ako¢sd jednej vékej spirituality. Jedinou podmienkou, ktora by
ostatné komunity museli spthije tato spiritualitu prijé a integrové sa do nej¢o vSak pre
prislusnikov inych nabozenstiev znamenalo pdpviastna spiritualitu. Pre moslimov,
ktori zastavali presveédnie, Zze nemézu plnohodnotne existovepluralitnej a sekularnej
spolanosti, kel'ze islam predstavuje...kompletny svetonazor a ideoldgiu, upravujuce
kazdy aspekt osobného ako aj kolektivneho Zzivotalima® (Roul 2009, s. 117)
Pre niektorych sikhov bol sekularizmus nezosul#dites ich viziou dobre spravovanej
spolanosti, zaloZzenej na ich vierovyznani, tak ako tojist weni ich zakladat@&.

a nakoniec ani pre samotnych hinduistov, ktorynzdao, Ze priliSna benevolenciacvo
poziadavkam inych komunit sa usktitoje na ukor ich vlastnej. Pocit ohrozenia bol
umocneny rychlymi zmenami v spéfwosti, ktoré mali negativny vplyv na trédy systém
hodnét a viery. Kéze tieto hodnoty pdsobili ako jeden z pilierov itisn ich rozpad by
znamenal aj rozpad celej komunity a teda jej zanik.

Len c¢ag’ veriacich podiovala existencialnas tejto hrozby aj v spol@nskej
a politickej oblasti a za rozSirenie tohto pocituzedpovedni prevazne lidri jednotlivych
komunit ako strana BJP, organizacia VHP, Bhindrnwéa niektoré transnacionalne
skupiny medzi moslimami, ktori potrebovali vytubdriprepojenie medzi osobnym
nadboZzenskym zazitkom jednotlivcov a ich véaenenej politickymi ciémi. V prvom rade
museli zjednoti vlastnu roztrieStent komunitép sa im podarilo hlavne vymedzovanim sa
od ostatnych skupin, predovSetkym hinduisti od musl a (a az nasledkom toho aj
moslimovia od hinduistov) a sikhovia od hinduistoVakéto vymedzovanie postupne
viedlo ktomu, Ze jednotlivé komunity sa postupnatai navzajom vnima ako

homogénne. Pdd spravy Srikrishna Komisig ,PretoZe nejaki kriminalni moslimovia

29 \lySetrovacia komisia, ktora vznikla po nepokojacBombaiji, ako nasledku zburania Baburovej mesity,
pri ktorych zahynuli stovkyudi
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zabili nevinnych hinduistov v jednom kite mestanovia Sivsény sa ,pomstili“ na
niekdkych nevinnych moslimoch vinom kute mes{(&fikrishna Commission Report,
2011, chapter Il (1) 1.2i)DalSia absolutizacia nepridtesr mala za néasledok napriklad
terorizmus zo strany sikho¥ nasilie pachajucimi davmi hinduistov a moslimdwen
masakre ktoré vypukli po incidente s demolaciouitpe8Ajodhji si vyziadali minimélne
3000 obeti. Situacia zasla v niektorych momentaghi’aleko, Ze uz aj nevinné pojmy ako
hinduista, moslim, sikh, sekularizmu$ komunalizmus sa v indickej spalaoosti stali
pojmami konfliktu a nenavisti.

Takéto Specifické vnimanie hrozieb malo vyznamnyywma konanie veriacich
v oblasti bezp&nosti a prejavilo sa vo forme naboZenského nadimmal (predovSetkym u
hinduistov), fundamentalizmu (najméa u sikhov) a mietllo radikalizaciu inak relativne
umiernenej (na pomery panujuce v moslimskych kowtdghi v okolitych krajinach)
moslimskej spolénosti.

Analyza dynamiky konkrétnych konfliktov (v pripa&ah Bano, incidenty v meste
Ajodhja aOperacia Modra hviezda) demonsStrovala lediky sekuritizacie na
destabilizaciu spotmosti. India je vSak pluralithou demokraciou, ktorapriek svojej
r6znorodosti a potencidlnym externyfninternym zdrojom nestability doké&zala UspeSne
zotrve, aj ke’ musela pbavit' z niektorych idealov. V jej historii sa striedalbdobia
pokojného spolunazivania a obdobia protestov, medmneni a nasilia. India je preto
nielen ilustraciou vzniku konfliktov medzi réznymabozenstvami ale aj dékazom toho, Ze
rbzne vierovyznania aj napriek rozdielnemu vnimameaality a bezp#&osti mozu
spolunazivé. To potvrdzuje hypotézu, Ze samotny naboZensksalitunus nie je zdrojom
nestability. Hoci si ndbozenské nepokoje opisatgjte kapitole vyziadali tisicky obeti,
boli skér obmedzené a nikdy neprerastli d@iabhskej vojny. Skér naopak, Varshneyho
Stadia roztrziek medzi rokmi 1947 -1995 medzi histami a moslimami ukazala, ze
nasilnosti v Indii maju tendenciu tyokalizované ato konkrétne v 4 Statoch (z 28).
(Varshney, 2002) Vynimku predstavuju udalosti vik&®, ale aj vtomto pripade je
zaujimavé, Ze moslimovia zijaci mimo Kasmiru nemeahdenciu prejavovanelojalnos
voci krajine v ktorej Zili a dali si zaleZana tom, aby svoje poziadavky oddelili od narokov
separatistov.(Chadda, 2007, s. 137).

Hypotéza formulovana v Gvode sa vSak potvrdila dexstaine. Hoci sa potvrdil
predpoklad, Ze naboZenstvo je vyuzZivané politicky@ktérmi o ktorych skutmom
presvedeni sa da pochybovaa ktori ¢asto sledujisto sekularne ciele, presveashie

a emaocieludi, s ktorymi pracuju su skutieé: ,demonstranti prejavuji zmes rozumnej
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kalkulacie airacionalnej vasne vich spravani.(Barsalou, 2003, s.1) Preto, ajdke
udalosti, ktoré sa odohrali v priebehu 80. rokogxagatkom 90. rokov nevyustili do
katastrofy, poznali spolocnog’ na dlhé obdobie. Ak sa vyskytnu vhodné podmieaky
charizmaticki lidri, mézu nepokoje vypukhuznovu, dokonca v horSej podobe
a destabilizové cell spolonog’ a s oliadom na vzdjomné komplikované prepojenie
bezpénostnych problémov na subkontinente, nasledne histwvat’ cely regién.
Pochopenie tejto bezgmostnej dynamiky méze Bynapomocné pri lladani vhodnych

rieSeni na zabranenie opakovania podobnych udalosti
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lll. Désledky Specifického vnimania hrozieb na rieSenigroblémov

suvisiacich s ndbozenstvom

Jedna z hlavnych vyziev &snosti spéiva v dileme ako prijatime usporiada
vzt'ahy v podmienkach, kedy navzajom prepojeni aki§runavaju rozdielne existencialne
vierovyznania a kon@é zdroje moralky.(Connolly, 2005, s.34). Tato dilema sa prejavuje
na rdéznych uarovniach avréznych podobach. Na urcdtatov méze ma formu
problematického spoluzitia konkrétnych nabozenskyabmunit, majucich rozdielne
predstavy o fungovani spdioosti alebo podobu vzrastajuceho dopytucitych
ndboZenskych skupin po politickom vplyve, ktory &asto dostava do protikladu
s tendenciou niektorych spdlwsti (najméa v Eurdépe) Uplne vyii naboZenstvo
z rozhodovacieho procesu. Sem mozno zéragolitiku zaloZzenu na identite, ktora moze
vyustit’ k vzniku nabozenského nacionalizmu alebo naopa#dionalizmu zaloZzenému na
vyclenovani sa od naboZenstva. Tieto problémySiriou presahuji hranice Statu a su
priamo prepojené nielen s medziStatnyimiegionalnymi problémami, ale prejavuju sa aj
v globalnom meradle, napriklad v podobe konfliktivilizacii, respektive v jeho
najvyraznejSie sa prejavujucej forme, konfliktu rmietkreg’ansko-zidovskym) Zapadom
aislamom. Jednym z najvyraznejSich zlomov v tychtatahoch boli udalosti
z 11.septembra 2001 a naslednd vojna proti terorizktora mala vplyv nielen na
medzinarodné wahy ako celok, ale aj na fahy na najnizSej urovni, medzi komunitami
a jednotlivcami.

V celosvetovom meradle je v&snosti viacludi s tradinymi naboZenskymi
nazormi ako kedykivek predtym (Norris, Inglehart, 2004) a voc¢Sane spolonosti
.konzervativne a fundamentalistické vierovyznanko aj progresivne nabozenstva re-
politizuju ,privatne” vzzahy a re-normativizuju ekonomické a politické oblas(Bader,
2008, s. 16) V Europe sme boli skor svedkami postperozie vplyvu konfesie na
kaZzdodenny Zivotudi, ktor4 je v sulade s tedriou, Ze modernizadi@gpa odputaniéudi
od naboZenstva. Napriek tendencii k vytvoreniu kekaovanej spolénosti sa vSak ani
Eurépe nevyhybaju problémy spojené s nadboZenstidmmajvyznamnejSim prejavom je
problematika imigracie, ktora je spajana predowgatkso spoluzitim s moslimskou
mensinou. Pdé odhadov v stasnosti Zije v Eurépe 44 milionov moslimov, teda 6%
populécie. V roku 2030 ma totslo vzras az na 58 milibnov, teda 8% populacie. (The
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Future of the Global..., 2011). V samotnej EU faddznych odhadov Zije medzi 15-23
milibnov moslimov. (Michaels, 2009)

Ciel'om tejto kapitoly je prostrednictvom poznatkov aiskch v prvych dvoch
kapitolach predostrie mozné rieSenie problémov spojenych s naboZenstwyuzijlc

pritom nastroje, ktoré poskytuje Kodanska Skola.

3.1 Desekuritizacia

Kodanska Skola k bezgmostnym hrozbam nepristupuje ako k objektivne danym
podmienkam ale ako k socidlnym konstrukcidm vytegina dominantnymi diskurzom.
Logika sekuritizovaného sveta je vytvarana tym, kZproblémom sa pristupuje ako
k hrozbam existencie, ¥bktorym je potom nevyhnutné vyuzaj mimoriadne prostriedky.
Poda Waevera je stav nebezpastva ifisecurity charakterizovany tym, Ze ®bo
pocitovanej hrozbe nie st dostupné adekvatne protiopatré&radény pristup k rieSeniu
bezpé&nostnych problémov je preto zamerany na vytvorstagu bezp&nosti Gecurity),
ktory mozno poth Waevera charakterizavako stav, kedy je sice hrozba artikulovana ale
Zarove existuje pocit, Ze su ¥onej dostupné postajuce protiopatrenia (Waever, 1998;
Waever, 1995)

Novym pristupom krieSeniu problémov, ktory KodahslkSkola ponuka je
desekuritizacia, teda nie j&ddanie spdsobu ako zvySurovel bezpénosti ale naopak,
vytvorenie situacie bez nebezpestva 4@-security, kedy je umoZneny navrat
k tzv. normalnej politike. Desekuritizacia samaebes nie je rieSenim problémov, jej
podstata spva v pochopeni, Ze rieSenia, ktoré sekuritizaoisabou prindSa su a&h
neadekvatne a kontraproduktivne (Buzan, Waever\ilde, 1998). Idealnym clem
je,...renormalizova’ vz‘ahy, presunil sporné zalezitosti z agendy bexpmsti, urobiac
z nich sdas’ ,normélnych” politickych kol negociacii a demokiekej konverzécie."
(Sheikh,Waever, 2005, s. 13)

Ako ukazala prva kapitola, konfesia kvoli svojmweéiickému vplyvu na vnimanie
hrozieb ma vyrazny sklon k sekuritizacii. Hypotédoamulovana v tejto kapitole preto
znie, Ze napriek tymto Specifikam je mozné takétozby desekuritizowad- a Ze tento
pristup v konénom désledku mdze priniggepSie vysledky ako tragtié zameranie sa na
zvySovanie bezgmosti, ktoré je neefektivne prave kvoéli tomuto $peeEmu vnimaniu
hrozieb. V zavere bude formulovany navrh aka kotmkrdormu by desekuritizacia mohla

ma’ v podmienkach spoluzitia réznych komunit.
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3.2 Neefektivnos’ klasického pristupu k problémom spojenym

s ndbozenstvom

Clausewitz vo svojej knihe ,,O vojne* hovori o ah#olej vojne, ako o abstraktnom
teoretickom modeli, ktory nie je ovplyvneny Ziadnyrpolitickymi, sociélnymi ¢i
moralnymi limitmi a preto sa mdzZe odohrdvao svojej extrémnej podobe. Tento
abstraktny koncept absolutnej vojny nie je Reafom na politicky a socialny kontext
v ktorom sa kazda vojna odohrava realne dosialinyt@ je mozné sa k nemu len pribfizi
Avsak , ¢cim su pohnutky vojny mohutnejSie a silnejgim viac zah#uju cell existenciu
narodov,cim silnejSie je napatie predchadzajlce vojne, tian sa vojna priblizuje svojej
abstraktnej podobe, tym viac pdjde o to, aby negfibol porazeny,... tym viac vystupuje
vojensky a tym viac ustupuje politicky raz vajhy(Clausewitz, 1959, s. 37) Ako bolo
uvedené v prvej kapitole, ohrozenie naboZenskélayowyznania nielenze znamena
ohrozenie samotnej existencie ako jednotlivca, apkelej komunity, zarowevo svojej
fundamentalnej a radikalnej interpretacii umwj ignorova politicky a socialny kontext
a namiesto toho chéapaakykd'vek politicky ¢i socialny spor ako metafyzicky boj
posvatnéhdai profannehogi ako boj dobra a zla.

Stratégia boja fundamentalistov je preto ovplyvn@nedovSetkym tym, Ze nie je
dolezité vyhrd boj tu a teraz. Ziaden pokus oerie nepriatéa nie je marny, aj k& je
vopred odsudeny na neuspech. Dolezité je, Ze neprmde porazeny v metafyzickej
rovine. Ziadna obi nie je dog velka v boji proti zlu. Naopak, tradicia martyrstva sa
umoaiuje kazdoudalSou smfou a ma vEky vplyv ako inSpiracia pre potencialnych
nasledovnikov.

Z cudzincai neverca sa v procese radikalizakadko stava nepridteedukovany na
s&et kultirnych charakteristik, @8inou nepravdivo vykonstruovanych, ktory moze by
d'alej absolutizovany az démonizovany. Takéto vnimdagitimizuje vSetky dostupné
prostriedky¢im umo#uje ve’'mi efektivne vyuZivanie nastrojov asymetrickéhoabei
ktorému sa da len Vi tazko brar.

Vyber cidov je wahieny tym, Ze nepriafge homogenizovany, takze nemusi ¢s
ostro strdZzené vojenské budovy alebo hlavnych paeitislia komunity, ¢i rezimu.
Naopak, pre dosiahnutie zameru je vhodnejSia Skobahodny dom. i akykolvek
hromadny dopravny prostriedok.

Na takyto spdsob boja nie je potrebna ZiadnBk&ehierarchicky usporiadana

organizacia, ktorej vedenie by sa dalo vystogowantit a tym rozloi celd Struktdru.
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Zéarover, fundamentalisti, napriek tomu, Ze odmietaju mademevahaja vyuzitavsetky
dostupné vydobytky vedy a techniky a aj preto sai mredstavovana hrozba st&a@raz
menej postihnutia.

Zdokondovanie bezp@ostnych opatreni samotnd hrozbu neodstrani, lefsizv
Urovei bezpeénosti. Ako priznava koordinator EU pre boj s texovom, od atentatu na
londynske metro sa v EU neodohral teroristicky ékSieho rozsahu nig..pretoze tu
nie je Zziadna hrozba. Je to preto, Ze bémpstné sluzby boli ¥mi efektivne.“(Johnston,
2010) Otazka vSak nie j@, ale kedy. Slovami byvalého funkcionara CIA, dipesfesora
strategickych a bezpeostnych Stadii v Nemeckyde to matematické istota, Ze niekedy
bude UspeSny utok v Eurdpe.cpb pokusov o sprisahanie...neklegddhnston, 2010)
Protiopatrenia, ktoré su prijimané len umigfi by na ugity ¢as o krok pred
fundamentalistami, naskok je vSak¢s@ou primaly na to, aby dokazal zéitu viac
bezpénosti. Naopak, prispievaju k vyhrocovaniu situaéimra sa tak viami jednoducho
modZe dostaspod kontroly. Ako priklad staspomentl Operaciu Modra hviezda v Indii,
ktora mala legitimny cie zni¢éit hlavnu zakladu teroristov Utéiacich na nevinnych
civilistov. Namiesto toho ich vSak posilnila. Sikldsverejnos bola rozhotena a pridala sa
skér na stranu teroristov, Bhindranvédla sa pre mdohstal nasledovaniahodnym
mucenikom bojujucim za spravnu vec avina nésilia,rktoasledovala si vyziadala
mnoZstvo obeti, medzi nimi aj Zivot premiérky.

RieSenie méze spivat’ v uvedomeni si, Zoho fundamentalistierpaju silu. Ickiny
maju symbolickl hodnotu. P&sobia na svoje obecersitladajlce sa z dvod¢hasti. Prvou
¢ag’ou su priamo ich obete, ktoré chcu zastraBruhouc¢ag’ou ich obecenstva diudia
z vlastnych radov, ktorych potrebuju na legitimizasvojich aktivit, respektive ako
potencialnych nasledovnikov.

Ciny fundamentalistov nemaju okamzity politicky Kiesi to akty, ktoré maji
symbolickt hodnotu, ale zaraveich cid’lom je zmeni veci, aj k&' nie v priamom,
politickom slova zmysle ale skdy...nepriamym spdsobom ako dramatickd show tak
mocna aby menildudské vnimanie sveta(Juergensmeyer, 2000, s. 124) Ich sknofon
tekom teda nie su ti, ktorych zabijajimrz&ia, ale ti,co tvoria obecenstvo. Ich dige
splneny vtedy, k& ich toto obecenstvo zoberie vaZzne a nasledérezaedbverova
doterajSiemu usporiadaniu sveta a spodsti, 0 mdze zapiinit' jej postupny rozklad
zvnutra, napriklad prijimanim politik zamierenych znizovanie hrozby terorizmu, ktoré

vSak len umocnia logiku fundamentalistov.
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Samotny boj proti terorizmu, v podstate v mene aciirdemokracie Utd na jej
zéklady. EU napriklad vynalozila miliony dolarov mavoj pasitatového programu, ktory
by boli schopny monitoroYaa spracuvainformacie z webovych stranok, diskusnych for,
serverovych suborowi dokonca zo sukromnych gitecov. Medzi jeho ciele patri
»automaticka detekcia hrozieb a abnormalneho sprivénnasilia.“ (Johnston, 2009)
Takéto zasahy do sukromia a slobody jednotlivck pEamajmenSom vyvolavaju naliehavé
otazky offadne ich suladu s pravom, etikiumoznosou ich zneuzitia.

Preto jednou z moznosti ako odpoueda hrozbu predstavovanu fundamentalistami
je nepristupovéana ich hru, neodpovetimepravosou na nepravosti prave preto, Ze takato
stratégia umatuje ich vplyv na obe&asti svojho obecenstva. Naopak rieSenim méZe by
sustredenie sa na zniZzovanie efektivity tohto péaab

Jednou zo stratégii fundamentalistov je radikal@daraniténych) jednotlivcov
tym, Ze ich dostand do takého rozpoloZzenia mysexlyksu ochotni pachianasilné,
iracionalneciny. Napriklad islamski fundamentalisti verbuju ohtah muZov, ktori su
»--.velmi vémi neinformovani...VSetkid vedia je, Ze sU na @ie nahnevani.“(Johnston
2010). Hoci je tato neinformovanbsiekedy spojena s nevzdelatims, ovéa ¢astejSie,
hlavne v Eurépe, ide dudi westernizovanych¢asto priemerne alebo aj nadpriemerne
vzdelanych, ktori su znechuteni z diania vo vigstk@munite, ale ktori nie vzdy
prirodzene inklinuju k nasiliu respektive k fundartadizmu. Tito mladi muzi vSakasto
nevedia véa oislame apretolahko podahnt réznym fundamentalistickym
interpretaciam. Uk&zkovym prikladom je Mohammadidid Khari®. Pod’a spoluZiakov
to nebol typcloveka, ktory by veéi svetu podioval nenavis. Mal bielych priatéov
a mnoho idei ako zlepSsituaciu vlastnej komunity. VyStudoval na univésza snazil sa
pomah& mladym problematickymilenom vlastnej komunity. Prave tak sa dostal do
kontaktu s wahhabizmofi ktory je z viacerych dévodov tei pritaZlivym a efektivnym
nastrojom indoktrinicie. Je propagovany a Sirergvri@ prostrednictvom internetu a
takmer vyl&éne v anglitine a preto je pochopitey aj pre mladycHudi, ktori nemaju
kontakt s jazykom ich rodov ¢i prarodtov. Zameriava sa ha vytvoreni@stého
islamskeho Statu, nie je preto naviazany na Zi&bmkrétnu kultaru, tradicidgi teritorium.

Slovami muza, ktory vo Mi#&ej Britanii verboval bojovnikov dzihadyTu prichadzaju

¥Jeden z Gtinikov na londynske metro a verejn( dopravu (7.75200ravdepodobne ich vodca. Pri Gtokoch
zahynuli desiatkyudi a stovky boli zranenych
$lyetva islamu povazovana za extrémistick(i a militénpodporovana predovsetkym Saudskou Arabiou
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islamisti a daju ti identitu...nepotrebujes Pakist@ebo Britaniu. MdZe$ bkdekdvek na
svete a tato identita...ti da pocit, Ze niekam i&dtr (Buruma, 2010 s. 91)

V kazdej spolonosti sa najdu jednotlivci, u ktorych sa z&lityich podmienok
prejavi sklon k nasilii extrémizmu. Malokedy vSak tvoria podstatda@s’ komunity.
Vvagsina moslimov v EU nie siludia, ktori by nevyhnutne potrebovali & spol@nosti
zaloZenej na islamskom prave. Dokonca ani vSetditdiri povazuju islam za zékladny
kamei spol@nosti nepotrebuju svetovd dominanaiu aspa nie su ochotni pouziva
nasilie. Nie je jednoduché dif poset moslimov v EU nachylnych k nésiliu, diad
pribliznych odhadov je to ni® medzi 5000 az 10 OQ@di tvoriacich tvrdé jadro &alSich
20 000 az 30 000, ktori vo vSeobecnosti s takyraktvitami sympatizuja. (Johnston,
2010) So samotnym faktom existencie naboZenskétnéreizmu a s jeho tichou podporou
medzi utitymi vrstvami obyvatkstva sa neda Va urobt. Vhodne zvolenou politikou
v8ak mozno zniZiich patet a predovSetkym ictplyv na spolénog’. To je mozné vtedy,
ak fundamentalisti stratia sympatie a legitimiteciach spoluvercov. Kazda spoélmog’
ma vlastné mechanizmy, ktorymi sa brantivextrémnym formam spravania sa. Tieto
mechanizmy vSak mézu byslabené napriklad pocitom diskrimina¢ienarginalizacie a
vlastného ohrozenia, podporeného naboZzenskymi angumi (Bandura, 1998
a Ramakrishna, 2007) Opposlazi priklad sikhskej komunity, ktora sprvu akbnadSena
fundamentalistickou rétorikou, ale politika vladyrozSirovanie hinduistického
nacionalizmu, zhorSujuce sa ekonomické podmienk§hadobo pésobiaca propaganda
Bhindranvala, zaéena jeho martyrskou stiou prispeli k tomu, Ze komunita natity ¢as
podporovala alebo aspdicho tolerovala pachanie nasilnosti. &se vSak obyvatstvo
odvrhlo prejavy nasiliaco malo za nasledok upadok celého fundamentalistahkéutia.
Kracom k zamedzeniu Sirenia ndbozenského fundamentalgnpreto mohlo k/znovu-
aktivovanie prirodzenych mechanizmov spgolosti, ktoré by samy vydili
a sankcionovali nasilné spravanie svojtdgnov.

Je pravdou, Ze v Indii sa sikhsk& komunita spamgtaldihodobej perzekucii ako zo
strany vlady, tak aj zo strany fundamentalistowrikhevahali eliminovaaj nedostatine
horlivych ¢lenov vlastnej komunity. Otazne je, ndko mdéze by takéto rieSenie
prostrednictvom perzekucii UspeSne aplikolradeaj pre iné komunity. Sikhsk& komunita
je geograficky obmedzend, preto sa dala &aspastane vojensky kontrolowa Urgité
prepojenie so sikhskymi diaspérami sa neda potbve&ransnacionalnymi gsiami
moslimskych fundamentalistov, ktoré v pripade gotreedia poskytntl nielen finagnu

a materialnu pomoc, ale predovsetkimaské zdroje. Politika perzekucii ma preto nejasny
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vysledok a v kongnom désledku by sa mohla vypontstPreto je vhodnejSierada’
politiku, ktord by zniZzovala atraktivitu fundameligtickych myslienok rieSenim potrieb
jednotlivych komunit, ekonomickych, politickych acglnych ale v neposlednom rade i
naboZenskych.

V Eurépe bola jednou zo snah vyrovnsa s etnickou a ndboZenskou diverzitou
aplikacia politiky multikulturalizmu. Jednou z malaci, na ktorej sa dnes zhodne takmer
celé politické spektrum, je kritika az zavrhnutigtd politiky, ktora nielenze umdébvala
ale priam podporovala existenciu paralelnych komunjetnickych Skatll' bez potreby
integrova sa. (Malik, 2010) V spoijitosti s nedostatgm rieSenim socioekonomickych
problémov minorit prdve naopak uniovala segregaciu a zaraveddrazom na politicky
korektni  antirasistickl  a multukulturalistickiC  rékm, zastierala problémy a
ignorovala zarodky konfliktowiim brzdila moznasich prirodzeného rieSenia.

Namiesto multikulturalizmu, zdé sa, nastupuje pdlit ktorej dal vystizné meno
britsky premiér D. Cameron, &evo svojom prvom prejave v Urade formuloval potrebu
.ovela aktivnejSieho, muskularneho liberalizmyState multiculturalism has failed...,
2011). Nova politika nie je len prejavom strachusammotného nabozenského nasilia ale
hlavne prejavom strachu zo straty identity vo forisamizacie. Obrana ma spoat’

v navrate k tradnym osvedenym hodnotdm. Op&lovami britského premiérgPasivne
tolerantna spolenos” hovori svojim otanom, kym sa budete riadiakonom nechame vas
na pokoji....Ale ja verim, Ze skdte liberalna krajina robi ové@ viac; veri v utité
hodnoty a aktivne ich presadzuje. Sloboda slodamokracia...Hovori svojim ¢anom,
toto nas definuje ako spaioog: patrir sem znamena veérv tieto veci.“ (A coalition
disagreement over..., 2011) alebo slovami kancglarkMerkelovej:,Citime sa viazani
kreganskej podobe humanity- to je @) nas definuje. Téo to neakceptuju tu su na
nespravnom mieste(Hall, 2010)

Oba vyroky sa sustd@iju na to ¢o nas definuje“. Eurdpska Unia dnes zapasi
s naliehavou ulohou definovania sp#iej eurdépskej identity. Nachadza sa v ndjkee
mnoZstvo narodov, narodnosti, ktoré sice maju gpdldistoriu aletasto krat v nej stal
na op&nych stranach barikady, majucité spol@né zaujmy ale nedokazu ich zosutadi
Artikulacia potreby vyjasnenia si spoloych hodnét a vytvorenia jasnych pravidiel hry,
ktoré by umoznili rie§i konfliktné situécie, je krokom vpred. Je tieZ plaegitimne Ziadé&
od oktanov aby prijali platné a ustanovené pravidla hry @ipade Ze nebudu ochotni
pristipt’ na takéto podmienky pouZzivoci nim sankcie. Je vSak nevyhnutné thraa

zreteli, Ze,Ak obcania maju hra poda pravidiel demokracie, musi tubgpola‘ny nazor
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Ze tieto pravidla su nielen spravodlivé ale aj hédirany.“(Buruma, 2010, 115). Je preto
nebezpeéné ignorové fakt, Ze identita Eur6py sa dnes neda defidobaz islamu.

V Eurépe zatié prevlada negativne vymedzenie saivslamu. Prevazuje diskurz trvajuci
na jednej sekularnej modernite, ktora vziSla zetsvistva a ktora je prezentovana ako
jedina forma usporiadania, ktor4d dokaze garanmtosstatné hodnoty liberalizmu ako
tolerancia a pluralizmus. Islam sa uz len zo sapjatefinicie stava tym druhym-inym,
voci komu je mozné sa ¥lenit- v podstate ako Wb protikladu zapadnej sekularnej
modernite, ktora prave tymto &gnenim nabera jasnejSie kontury. Nebeéepstvo
takéhoto negativneho vymedzenia &dpa vtom, Ze nahrva radikalnymastiam
spolanosti. Majorita sa stava rigidnejSia a autoritq&ike nac¢o minority odpovedaju
budovanim paralelnej izolovane] sp&tosti. (Kinnvall, Nesbitt-Larking, 2010).
Stanovené zakladné principy demokracie a sekulatizpriamo spojené s chapanim
eurépskej identity akultiry su vnimané ako ohrézeislamom a problém
imigracie, integracie a nabozenstva sa tak stainadeny v pojmoch bezgaosti.
Negativne vymedzenie na druhej strane prispievaak&m tychtasti moslimskej kultdry,
ktori sa nechcu integrova Takze ,Mame tu dve strany vzajomne sa chapajuce ako
smrténé hrozby...désledokom takéhoto vzajomného chapsmige, Ze sa ako obrana
prijimaju radikalne opatrenia bezgpeostnej politiky.” (Sheikh, Waever, 2005, s. 4),
pricom existencia jednej strany unioge existenciu tej druhej. Vysledkom je prehlboweani
dogmatickych téz a trvanie na nich aj za cenu fijynimasnych opatreni.

Takyto pristup umaiuje mnohym politikom profitod na popularnom anti-
moslimskom diskurze, ktory vopred znemoje UspeSnu inkorporaciu imigrantov
a zarové nepriamo prispieva k uspechu snah radikalnych reédekych skupin. Opa
zodpoveda logike sekuritizacie, podobne ako priikinindie, kedy sa jednotlivé
nabozenské komunity snazili ndjspésob ako sa ako komunitatsstag’ou celku.
NeuUspech tejto snahy nemozno interprefogko zlyhanie nabozenskych minorit ale ani
ako zlyhanie sekularizmu. Je potrebné uvedasnize Stat, tak ako si ho predstavoval M.
K. Gandhi ajeho nasledovnici, sa dostal doldg#nia ,hinduistickymi nacionalistami
ktori historizuju prichod ich bohov, I&dajic moderné znovunastolenie...mytického
kréd/ovstva. Odvodzujua svoju legitimitu z alternativnyobfere@nych ramcov, ktoré
pretvarali svet poth ich vlastnych znakov.{Dusche, 2010, s. 100) Takéto pretvaranie
sveta sa potom nedotykalo len jednej komunity eddomegativny vplyv na ¥ahy v celej

spolanosti.
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Pristup, ktory zodpoveda desekuritizacii, by namiegvySovania bezgaosti
prostrednictvom prijimania vyninlinych opatreni a sustredenia sa na politiku ochrany
identity, mal prenecha problém proceddram ,normalnej politiky“, t.j. vgeavaniu
a demokratickej konverzacii, ktoré by politiku idéy nasledne nahradili politikou

~prindlezitosti“ k spol@nosti integrovanej na zéklade spaigch pravidiel.

3.3 Predpoklady pre moZznosti rieSenia problematiky protrednictvom

desekuritizacie

Desekuritizacia spdva v presune spornych zalezitosti z agendy hgmsti do
agendy beznej politiky. Nevyhnutny predpoklad jehata pristupi na dialdg, ktory
....vyzaduje aby clovek od poiatku nepredpokladal Ze zniggie druhého je
iracionalne...ale len potrebné vysvetlenigSchmidt, 2010, s. 61) To znamena uzna
plnopravnos pochybnosti jedného o druhom a teda pripusidZnos pochybnosti samého
0 sebe. Pdt Habermasa to znamena,zesekularny rozum sa nesmie ustan@a sudcu
pokia’ ide o pravdivos viery... (Habermas et al., 2010, s. 16) ale zafowtrana
ndboZenstva sa..musi vzd@ ...ndroku na monopol interpretdcie ana vSestrannu
organizaciu zivota.'(Habermas, 2006, s. 259)

KedZe vSak existencialna hrozba &p@a uZz len v samotnom spochybneni
naboZenskej interpretacie sveta, je v prvom radghmutné ovetihypotézu, Ze problémy
suvisiace s ohrozenim viery mézutbgesekuritizované a teda, Ze spory a konflikty kde
zohrava ulohu konfesia mézu tbyyrieSené prostrednictvom demokratického dialégu.
Druhym predpokladom uUspeSného rieSenia problémoexjstencia takych proceddur,

ktorym by boli ochotné podrobsa vSetky zainteresované strany.

3.3.1 Spochybnenie viery

Jednou zo zakladnych podmienok pre moZrmgastni’ sa demokratického procesu
je vyrovnanie sa s dilemou ako vyznéwoju pravu vieru spravnym spésobom bez toho
aby bolo potrebné,...potrestar, korigova, vyl alebo terorizova tych, ktori...ju
popieraju...” alebo tych,,...ktori praktizujua iné existencialne viery aleoki neohrozuju ich
Zivot alebo im nestoja v ceste praktizovania tkj {€onnolly, 2005, s. 19) Zo Specifickej
povahy nabozenstva totiz vyplyva, Ze aki8lek spochybnenie viery predstavuje

existencialnu hrozbu. O zakladnyciténkoch viery, doktrinacki dogmach nemozno

53



rokova® a nemozno o nich robkompromisy. AvSak doktrinyi dogmy neznamenaju pre
kazdého veriaceho to isté. NadboZenska komunitaynikd je homogénna a hoci viera
i nabozensky zazitok su zdiané, toto zdikanie nie je nikdy kompletné a dokonafko

sa meni situacia, napriklad prichodom do novéhstmdia alebo novymi spalenskymi
podmienkami, meni sa aj vnimanie jednotlivcov asalpostupne posuva aj vhimanie celej
komunity. Preto pokh antropolégov ,.fenomén naboZenskej interpretacie...je v samom
srdci osobnej a komunalnej nabozenskej identityr MdoozZzensku identitu je, nevyhnutne,
byr...produktom procesu selektivneho osvojovaniansgrmalizacie elementov vybratych
z neobyajne premenlivych siborov moznos{iLynch, 2003, s. 70) Takato reinterpretacia
teda nemusi sgovat’ v spochybneni vierg zarové umoziuje pristup’ na demokraticky
dialog.

Ako ukazala predchadzajuca pripadova Stugiapm sa niektore tradicie a doktriny,
prirodzene ¢i désledkom manipulacie, dostavaju do poprediaskaziaju na dbélezZitosti,
iné su naopak pottavané respektive prerabané.dke tento proces je &inou vémi
pomaly, najvéSiu moc ma vzdy ten, kto nim mdéze maniputoeaurychlt’ ho, teda ten,
kto disponuje autoritou interpretacie. M6zu ta’ ligfasicki nabozenski lidri, ale tiez sa
vytvara priestor pre samoustanovenych vodcov. &ttkh takéhoto neprirodzeného
vyvoja je manipulativna reinterpretdcia odkazu Ramwindii ako laskavého
a benevolentného vladcu sprevadzaného vzdy svaydinou. Privetivy a zhovievavy
obraz bol pre nacionalistickéc&ly povazovany za priliS jemny a zzenstily, pretd b
zmeneny tak aby zodpovedal militantnému posolstialy ozbrojeny a sam. (Banerjee,
2006). Nie vzdy musi fden o vykonstruovanie novej tradicie. Niekedystgrednostni
jednej tradicie pred inou, rovnako autoritativn®bapriklad zakladatesikhského tenia
Guru Nanak napisaNikto nie je mdj nepriaté..So vSetkymi som v mieri...Boh v nas nas
robi neschopnych nenavisti..(World Religions..., 2011) Posledny z Guruov vSak najméa
v dbésledku nkahkej situacie v ktorej sa sikhovia v 17. stdérmachadzali vyjadrenie
prvého Gurua pozmenil;Ked’ vSetko Usilie nastalimier sa ukdZze marne...je pravom
vybra' me’.* (World Religions..., 2011)Podobne, v kazdom kkom nabozZenstve mozno
naj¥ texty a tradicie, podnecujuce (alebo daspaterpretované ako podnecujuce)
neznasanlivas ¢i dokonca vyzyvajuce k vyhubeniu inych vierovyznamiveda nich
protiretiace texty, hlasajuce nezosulatiites’” viery a praktizovania nasilia. Na
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konferencii WCRP bolo odsthlasené takéto stanovisk@die/ame presvetknie
fundamentalnej jednotjudskej rodiny a rovnasa dostojnos vSetkych/udskych bytosti.
Uisfujeme o posvatnosti individualneho jednotlivca &e#didos’ jeho alebo jej slobody
svedomia. Sme zaviazani etickymi hodnotami a poistspol@ne zdidanymi naSimi
ndbozZzenskymi tradiciami(The Kyoto declaration on confronting violence autvancing
shared security, 2006) Zaravge dbélezité si uvedomij Zze hoci spochybnenie viery
predstavuje existencialne ohrozenie,¢Sma veriacich toto ohrozenie vnima len
v metafyzickej rovine a teda aj odpdvaa tuto hrozbu méze zosteen v tejto rovine.

Demokraticky dialdg je preto mozny s tyms@g’ami komunit, ktoré, hoci samy
nespochyhuje svoju vieru, dokazu prifgiej spochybnenie niekym inym. Zaravee tiez
dolezité ma na zreteli fakt, Zze aj ti, ktori akélkaek spochybnenie odmietaju, moézutby
ortodoxni tradicionalisti ale nemusiatbfundamentalisti, ktori sa utiekaju k teroristickym
aktom. V@i nim je potrebné prijainu politiku ako veéi fundamentalistom, hoci jéazké
vyrovna’ sa s ichtasto netolerantnou rétorikou, pretoze, ako hovosigainy predstavite
osvietenstva K. PopperiNeohranicena sloboda musi vié& zmensSovaniu tolerancie. Ak
rozSirime neohraiend slobodu aj na tych ktori su netolerantni, ai sime pripraveni
obrani’ tolerantnu spolénos’ vaci naporu netolerantnych, potom tolerantni buddceni
a tolerancia s nimi.“(Popper, 2003, s. 293) Popper zatovmvori, Ze nie je potrebné
potlit vSetky netolerantné filozofie, naopak takyto ppistpovazuje za nerozumny.
Zdoraziuje vSak nevyhnutn@sponecha si pravo pouZi voéi nim silu v pripade Ze budu
uwcit svojich nasledovnikov aby na argumenty odpovegak’ou a zbraou. (Popper,
2003) Jetazké vyrovné sa stymto paradoxom tolerancie &itirhranicu, kedy je
netolerancia netolerovdt@a. AvSak prave v mene tolerancie je potrebné jaspeesne
stanovi’ rozdiel medzi fundamentalistom a tradicionalistamprijima’ voci nim rozdielne
politiky.

Jedna zo stratégii, prostrednictvom ktorych by bwloZné pozitivne ovplyvii
prekonanie pochybnosti o vlastnej viere,pa v podpore elit z umiernenych radov, ktoré
by disponovali autoritou vo vlastnej komunite aaeloy mali s mozZna'sautoritativne
interpretovd normy a doktriny. Nie je jednoduché vybrkonkrétnych jednotlivcowi
inStitacie, na ktorych by bolo mozné zamenaaterialnwei finanénu pomoc. V skuténosti
takato top-down stratégia malokedy funguje. Vo Etasku boli od 80. rokov

32 World Conference on Religions For Peace- medzih#okoalicia zastupcov najgich naboZenstiev
sveta zamerana na podporu mieru zalozend v rokl. ¥&Zzdych 5 rokov sa konéa celosvetové zhromazdenie
zaoberajlice sa najg&imi problémami sveta
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uskut@nené viaceré pokusy ustandonkrétnu organizaciu, reprezentujucu umiernené
kridlo, s ktorym by sa dalo komunikava negociov& Dévodom, préo je takato stratégia
takmer vzdy kontraproduktivna je, Ze predstavitatatu vyberaju osoby na zaklade
politickych (acasto neuvazenych) kritérii. Napriklad preto, Ze &y@mwazby na zahrameé
vlady alebo naopak, preto Ze maju vhodné politich2ory, zapadajluce presne do agendy
tej ktorej vlady. Tieto osoby ¥&inou nie su reSpektovani intelektuali a chyba otrgbné
autorita, ktora by mohli uplatfii pri prehodnocovani niektorych dogietn praktik,
napriklad pri vydbe naboZenstva. Naopak,...ti ochotni by kooptovani su tiez ti
s najnizSou legitimitou.(Bowen, 2007, s. 55). Top-down stratégia vyZadwaeStatu aby
sa stal arbitrom v naboZenskych zélezZitostiactton@dnak nema dostadteé kompetencie

a zarové spochytiuje jeho neutralitu a tym aj legitimitu.

Stat vdak moéze vytvati vhodné Strukturalne podmienky na vznik a pésobenie
umiernenych elit. V prvom rade ide o socialne anekoické podmienky. Chudoba
a vylikenie vytvaraju priestor pre extrémistické nazory (e@r umiernenych. Bohati
saudski wahhabisti nielenze poskytuju fitrad prostriedky napriklad na vystavbu mesit
ale zaroveé hlasaju extrémistické nazory. Radjedného z najvplyvnejSiché¢encov
v Irdne, tieto nazory nachadzaju arodna p6édu hlgumto, ze,Privel/a [udi Zije v hmle
a vie primalo o inych nabozenstvach a civilizaciath (Bramming, 2009, s.6) je preto
nevyhnutné ,,.vytvort' féra kde sa posadime abudeme diskutogegspozname sa.
Vedomos predchadza akcii a faloSna vedomogdie k chybnyndinom.” (Bramming,
2009, s. 6) Jednym z rieSeni preto mozéxgelavanie, osveta, vzajomné spoznavanie sa.
Tento proces vSak musi pbésbbako vertikalne tak aj horizontalne a od globalnej
medzinarodnej Urovne az po najnizSiu Utoviak aby umoznil zahrmi¢o najviac
vzajomne prepojenych aktérov. Napriklad na najjydg®vni moézu medzinarodné
naboZenské siete propagévwaedzinabozenské zmierenie a kooperaciu, aj napoieki,

Ze budu pravdepodobne zapasinedostatkom legitimity. TA moZethyaopak podporena
spolanosti s dérazom na tiem sektore. Samozrejme nejde o jednoduchy a jedoyn
proces, ktory by zakonite udrzal zmierenie v spodsti, ale uz len samotné budovanie
takychto spojenectiev vytvara priestor pre najdemsigol@&ného jazyka Uspesnej
komunikacie, ktory, ké sa osvedi na najnizSej Urovni, mdze typreneseny na vysSie
arovne. Takto mbéze Iyvytvoreny pocit komunity, ktory je pdd Deutscha,vecou
vzajomnej sympatie...dévery a vzajomnéhdadi...vzajomne Uuspesného predvidania

spravania...v kratkosti zéleZittmi ustawného dynamického procesu vzajomnej
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zdvorilosti, komunikacie, vnimania potrieb a jemho® procese rozhodovanigdDeutsch
et al., 1957, s. 36)

Tato podkapitola demonsStrovala, Ze problémy suUegsiao zdanlivym alebo aj
realnym ohrozenim viery mézu thgesekuritizované. Avsak rieSenie tychto problémiev
je podmienené len stranou naboZenstva. Predpokiadzmyslupiny dialég musi By
vytvoreny aj na druhej strane, v pripade Europgtrene sekularneho liberalizmu.

3.3.2 Spochybnenie sekularizmu

Sekularizmus je doktrina, ktor4 vznikla v Europe ZF@ecifickych podmienok,
historickych aj myslienkovych, tykajluca sa uspoaiaid spolénosti- oddelenia cirkvi od
Statu respektive naboZzenstva od politiky, tak adng bolo ochranené pred druhym
av kongnom dosledku aby bolo zabeZpaé pokojné spoluzitie jednotlivych
vierovyznani. Preto je dnes sekularizmus chapamy,akamec pre rieSenie konfliktov,
ako neutralne pravidla hry vramci ktorych je moZpgchova nabozensku slobodu,
pluralizmus a priestor pre kazdéha¥Waever, 2008, s. 214)

Kazdy Stat Eurdpy si vytvoril vlastny model seki#taru ako nastroja na regulovanie
spoluzitia, ktory sa dnes &&inou neldspesne snazi aplikta na spoluzitie s komunitou
moslimskych imigrantov. AvSak v &asnej dobe a v jeho&isnej podobe nembéze tby
sekularizmus rieSenim konfliktov, a to predovSetkypneto, Ze je jednou ich
hlavnych préin. Ako ukézala prvéa kapitola, to pr@mu fundamentalisti takmer vSade na
svete bojuju, nie je ani tak ina viera ako jej aluse.

Taktiez samotna neutralita sekularizmu moéze lspochybnena. V prvom rade
eurdpsky sekularizmus je nevyhnutne spojeny saresvom. Nemozno tvrdi Ze z neho
vziSiel, aj ke’ tak mb6ze by vnimany ale je potrebné si uveddmie v celej modernej
eurépskej histérii bolo naboZzenské (predovsetkyrag’knské) a sekularne (moderné
a vychadzajuce z osvietenstva) nerozphbijiéeprepletené;...kultirne formy zakorenené
v konkrétnych naboZenskych tradiciach a s tym spole institucionalnych opatreniach
stale sluzia na formovanie a kddovanie,cda@nevedome, roznych eurdpskych sekularnych
praktik.“ (Casanova, 2006, s.82)

Problémom eurdpskeho sekularizmu nie je to, zekatni ramci eurépskej histérie,
¢o je samozrejme prirodzeny jav. Problém @pa v prehliadani faktu, Ze pre majoritné,
respektive tradné nabozenstvo, ktoré je so sekularizmom takymdsapom previazane,

je ove’a jednoduchSie presadzdvavoje zaujmy aj v State v ktorom existuje striktné
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oddelenie cirkvi od Statu. Argumenty veriacich ludsikov tradinych konfesii su
vnimané ako siag’ bezného diskurzu aj Bepouziju jazyk nabozenstva, respektive tento
jazyk méze by v pripade potreby jednoducho prelozeny do bezmsé&hkalarneho jazyka,
bez ujmy na obsahu posolstva. Ustav mezinarodnitihv v Prahe skimal legislativne
diskurzy vCeskej republike a Slovenskej republike, tykajlcesitia Zmluvy o Ustave
pre Eurépu, konkrétne navrhovanej kontroverznegnkeé o bohu. Predstavitelia
kreg’anskych stran v oboch krajinach zaujali rovnakyt@goKym vSak na Slovensku,
znane religidoznej krajine poslanci stran s kimsskym pozadintasto pouzili vyslovne
ndboZzenské argumenty, zaloZzené napriklad na potneééovania kresanskej moralky

a Sirenia kreganskych hodnét, ictteski kolegovia vzdy na obhajenie toho istého pro-
krevanského stanoviska pouzili len sekularne doévodyp akojitos s historiou ci
identitou (Kratochvil, 2009) Tento priklad ukazujége v&Sinové resp. tradné
ndboZzenstvo moéZe presadzovavoje nabozenské zaujmy prostrednictvom bezZznych
mechanizmov demokracie aj vo I'mei sekularizovanom State akOGeska republika.
Zarover mozu takéto konfesie vyuZzitveaj dalSie mechanizmy, ako lobbing rézne
zakulisné dohody. Sekularizmus teda az takym vynazrspdsobom neovplywje
moznosti vaSinovych respektive tratliych naboZenstiev ani v sekularizovanych Statoch.
Podobne je to aj so schoprios tradénych naboZenstiev akceptava podrobi sa
sekularnym zakonom a predpisom upravujucimi nagdikfodinné pravo,...rodinné
pravo vo vSeobecnosti, aj Vveuropskych krajinach, tak ¢i onak inSpirované
nadboZenstvom. Zakony o manzelstve, adopcii...rezwéel si zaloZzené na abstraktnych
politickych zdbévodneniach ale pochadzaju z dommgatit koncepcii v danej spalwsti

o /udskych bytostiach, zZivote a lask&Vaever, 2008, s.223)

V Uplne ingj situacii sa vSak nachadzaju minorineépektive nové nabozenstva, pre
ktoré je vylikenie naboZenstva z politiky ajeho privatizaciaodgtate diskrimingna
pretoZe,...stabilizuje existujice mocenské asymetrie tym,limituje moznosti vznies
namietky vei nim efektivhe vo verejnej diskusii...Majority sapotrebuju organizova
a mobilizova. M6zZu privatne...profitova z institucionalizovanych vyhod a z priaznivej
Statnej politiky prezentujucej sa ako neutralngBader, 2007, s. 205) Takéto vilnie
z demokratického procesu potomadrach veriacich tento proces delegitimizuje.

Prehodnotenie sekularizmu by malo odsttdgrekazky, ktoré mu brania v tom, aby
mohol véo najv@&sSej moznej miere garantavaabezpéenie potrieb ako veriacich tak aj
neveriacich. AvSak na to, aby sa sekularizmus metalredlne ramcom na manazovanie

konfliktov, nemozno k nemu pristupavvaako k principu, ktory je potrebné obowa’
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vSetkymi  moznymi prostriedkami ale ako k spésobupodadaniu posvatného
a profanneho, vyplyvajuaceho z historického a saela kontextu, vytvoreného
predovSetkym na zaklade politickej lay. V zmenenych podmienkach by malat by
pripustend aj zmenena regulaciatalru medzi posvatnym a profannym, taktiez ako
vysledok politickej véiby. Preto uz len samotné pripusteniemoznosti pre mnohé
rozdielne konsStelacie medzi nabozenstvom a palittken6Ze samo o sebe [vd napatie

na oboch stranach.{Sheikh.,Waever, 2005, s. 42). Predpoklad mozrsmichybnenia
terajSieho usporiadania je predpokladom pre mazndassekuritizacie problematiky
spoluzitia rozdielnych komunit s rozdielnymi kositemi.

V suvislosti s moslimskou minoritou Zijucou v eus@gch demokraciach sa dostava
do konfliktu tendencia vykafazmienky o ndboZenstve do sukromnej sféry a vyfviatk
verejny sektorco najviac neutralny a oprosteny od argumentov,é&kgir povazované za
iracionalne. Tato tendencia ide paralelne s teridan zaujme zabezpenia blahobytu
a spravodlivosti pre kazdéhd@praz viac zasahovado sukromného Zivota jednotlivca
a rodiny opé len na zaklade noriem a zakonov, ktoré vychadagglen z nabozenstva ale
aj zo Specifického tzv. moderného historického yagyv@toré ale nie su v sulade s norami
inych civilizacii. Takéto vymedzenie sa vSak doat&do konfliktu s islamom, ktory
upravuje nielen spravanie sa na verejnosti aleveareyzaduje aj autondmiu od Statu

v oblasti sukromnej (Asad et al., 2009)

34 Proces desekuritizacie

V procese desekuritizacie je dolezita nielen ochedaotlivych stran, ale aj povaha
systému, ktory urovnava spory, v pripade EU, povdémokratickych procedur, ktoré
musia by natdko doveryhodné pre vSetky zainteresované stranymzéudu ochotné
podrobt’ sa.

Nemusi i§ len o klasické mechanizmy rozhodovania ako nagdikVyhradenie
urcitého patu kresiel v organoch Statu alebo mozhestovania spornych navrhov. Takéto
proceddry nie su vo ¥8ine europskych Statov akceptovate DoélezZitejSi ako samotna
podoba rozhodovania je proces, v ktorom sa problémagefinujd a vypracuju sa
alternativy rozhodovania. Preto je vhodnejSie ed§trsa na vytvorenie mechanizmov,
ktoré by pri zachovani autonémie Statu od cirkeirkvi od Statu, dokazaliGarantova
rovnocenny pristup do...verejnej sféry a neskréslamunikaciu...“(Casanova, 2006, s.

82) aj osobam, ktorych postoj vychadza z ich nabsié&ho svetonazoru. Takato garancia
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by mohla by vytvorena v podobe neformalnych verejnych for,addjlcich zabezgenie
alebo potvrdenie istej miery prirodzenej legitimity autority alebo aj v podobe
institucionalizovanej, ako poradnych organov Stataré by mali slovo predovSetkym pri
definovani problémov tykajlcich sa nejakym spdsolsestonazoru, napriklad pri moralne
spornych otazkach ako genetické inZinierstvo, égiana podobne. Zaroveby ale tato
poradnd funkcia nemala preki hranice rozhodovania, preto vyZzaduje predchadeajluc
uzmierenie sa komunit s faktom, Ze nie vSetky iokigdavky moézu by akceptovane,
vymenou za garanciou Ze vSetky budu wyié aco mozno najviac zdtadnené. (Bader,
2007)

Druhym dolezitym faktorom su principy na ktorych hyalo sté pravo
a spravodlivoé. Poda Hamebrmasa by v idealnom svete mali pgincipy vytvorené na
zaklade ideologicky neutralnych dévodov a prenlistakym spdsobom, aby boli v sulade
so vSetkymi ortodoxnymi systémami tvoriacimi zakigmbla@nosti. Jednotny systém prava
a moralky by mal by prepojeny s étosom komunit tvoriacich sgalog’ tak aby jedno
logicky a konzistentne plynulo z druhého (Habern2306) Kel'Ze v realnom svete sa
neda zabezg& ideologicka neutralnggednotlivych principov, mala by Byzabezpéena
aspan ich prijatdnog’ pre vSetky komunity. Tieto principy vSak tiez rigm by
autoritativne nanutené jednou stranou a mali byligloa ¢o najv&Sej moznej diskusii,
prostrednictvom vysSie zmienenych mechanizmov.

Poda Badera by sa pravidla v demokraticke] spodasti mali sustredi
predovSetkym na garantovanie ochrany Zivota a mlj@dnotlivca a jeho ochrany pred
nésilim. Zaroveé by mohli a mali obsahovaaj pravo na zakladné vzdelanie, zdravotnu
starostlivog, spravodlivy proces, sloboda prestedia. Cim $irSie v3ak budi prava
definované, tym budua viac kultirne senzitivne, \8gorné a menej vymoziteé. (Bader,
2007) Ako hovori v istom rozhovore jeden z najvymnajSich iranskychaencov: Cela
sekularna kultara moderného veku je predikovanaaidade individualnych prav... prvo
hovori, myslie, uci¢ sa, ...Toto sa mdze zthaormélne tebe a mne, ale musime pamata
Ze jazyk prav je uplne odlisSny od jazyka traeého naboZenstva, ktoré je zaloZené na
pojme povinnosti...“(Noor, 2003) Prave preto je kontraproduktivne ttr@ tom aby
komunita imigrantov okamzite prebrala vSetky geaerfudskych a otianskych prav vo
svojej komplexnosti. Samozrejme, tolerancia praktidzosuladittnych so vSetkymi
zadsadami liberalnej demokracie neznamena ich \gtwarci podporovanie. Ziskanie

dodat@nych prav pre komunitu alebo konkrétnu asociaaiap(iklad vo forme finame;j
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podpory ale predovSetkym pri poziadavkgitého politického uznani& reprezentéacie) by
malo by podmienené zvySovanim Standardov (Bader, 2007)

Liberalne demokraticka spaloog’ by sa mala sustretina efektivne zabezpenie
slobody vierovyznania¢o v praxi znamena zameranie sa na najzrémgigie skupiny
vramci nabozenskych komunit ako sU Zeny, deti sideinti. Ustavné a zakonné
garantovanie tejto slobody je len zakladnym av&dostéujucim predpokladom. Odchod
vyZaduje oveéa viac. Vedomie si alternativ, moztiozhodnot’ klady a zapory
jednotlivych alternativ, psychologické podmienky telesné predpoklady, ktoré by
umoznili jedincovi vies iny Zivot ako terto chce opusti (Galston, 2002)

Z psychologického lladiska znamena odchod straasti identity, zo sociologického
hradiska méze znametatratu zazemia alebo ostrakizaciu zo strany kotpukiora méze
ma’ dosledky aj na stratu finaného zabez@enia. V tejto oblasti méze Bynadpomocny
prave treti sektor alebo aj nabozenské organizamétitlcie, ktoré dokazu akceptovay
disidenta vo vlastnej komunite a budd mu ochotrekpm(’ psychologicki alebo aj
financna podporu na preklenutie agSieho obdobia. Nevyhnutné vSak su aj celoStatne
programy Statu zamerané prave na takéto najcglveasti nabozenskych komunit. U deti
je asi najproblematickejSie zabe#peslobodné pravo vybtasi vierovyznanie, pretoze
toto pravo je obmedzené pravom @i na vychovu vlastnych deti, ktoré by mala’ by
zachované, ale zarovéy malo by v ¢o najv&Sej moznej miere zachované pravatdia
na informacie a na vzdelanie, ktoré by podporili Zmms’ slobodného rozhodnutia
v dospelom veku.

Podstatou rieSenia je v prvom rade odklon od pglitidentity, ktora jecéasto
budovana v& ana ukor niekoho a namiesto toho zameranie sayharenie pocitu
prinalezitosti, teda spataosti, ktora by bola integrovana agpuatd’ko Ze jejclenovia by
pocitovali ,skutocha zaruku, Ze... nebudd bojeviyzicky ale Ze budu urovn&vavoje
spory nejakym inym spdsobomDeutsch et al., 1957, s. 6). Tieto zaruky nésmu
v sekularizme alebo v demokracii, ako v nemennyghcfpoch ale v samotnom procese

demokracie, kde su vSetky zasady a principy preaimeliskusie.
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Zaver

V 90. rokoch 20. stokda sa rieSila otazka| je alebo nie je naboZenstvo faktorom
vyrazne ovplyviujuacim medzindrodné dianie. Akademicku otazku \gifieudalosti na
prelome tisicréi. Dilema dneSka sgiva v otazke ako sa postavk tomuto faktoru
s cidom ¢o najefektivnejSie rieSivzniknuté problémy. Kym sa vSak akademické kruhy
op& nevedia zjednat politici casto prijimaju nepremyslené stratégie, ktoré m@ienie
oddialit’ alebo Uplne znemoz#hi

Analyza vnimania bezpeostnych hrozieb v prvej kapitole ukazala Ze uaach
I'udi znamena spochybnenie nabozenskej interpretaeta existencialnu hrozbu, ktora je
vSak predovSetkym transcendentalnej povahy a které za ukitych Specifickych
podmienok mdZe hyprenesena aj do socialnej a politickej roviny. @ ma, podobne
ako iné zdroje identity, vyrazny vplyv na vnimaraekonStruovanie inakosti — atym
na proces konstrukcie hrozby. SpecifickosiboZzenského vplyvu sfiwa v absolutizacii,

v krajnom pripade az v démonizacii nepriiatektora nasledne znemuje pristupové na
kompromisy, kd'Ze ide o boj nielen dobra a zla, ale aj posvatrepoofanneho. Tento
zaver potvrdzuje hypotézu, Ze nébozenska intempeetaveta ma Strukturalny sklon
k sekuritizacii, pretoze jednak poskytuje legitimitaktérom sekuritizacie a zarave
vyraznym spbsobom ovplyiuje povahu referémého objektu. Sekuritizacia vSak
nespa@iva len v tvrdeni, Ze identita alebo viera je oleroz V societalnom sektore, ak je
identita ohrozena, ¥8inou byva spajana aj s nabozenstvom a jeho teadic nejakou
komunitou, etnikom ¢i  narodom sciBom mobilizacie néabozenskej legitimity.
V Specifickom nabozenskom sektore &pa sekuritizacia v ozgani viery za ohrozenu
a zarové v preneseni tohto ohrozenia z roviny metafyziakejroviny politickej. Preto je
mozné formulové vSeobecny zaver, Ze hoci nabozenska problematikae my vyrazne
sekuritizovana, nikdy sa netyka len samotného reiiza, vzdy ide o akt na pomedzi
naboZenstva a politiky.

Analyza dynamiky konkrétnych spa@lenskych konfliktov v pripadovej Studii
demonstrovala, Ze vahy medzi konfesiami naozaj podliehaju vyraznejsiékacii, ktora
sa moze prejaviv r6znych podobach. Vo forme hinduistického naalmmu, ktorého
lidri dokazali efektivne prepdji etnicki a nabozensku identitu atym mobilizbva
spolanog’ voéi spolainému nepriatéovi- komunite moslimov, v ktorej sa aj nasledkom

tejto politiky zaali viac udoméatova’ tendencie k radikalizmu. V komunite sikhov sa
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presadila krajna forma sekuritizacie vo forme n&@nského fundamentalizmu zameraného
na ochranu ,pravej sikhskej viery“. VSetky tietenbmény mali nasledne vyrazne
negativny vplyv na stabilitu spaloosti. Hypotéza formulovana v uvode otom, Ze
samotny nabozensky pluralizmus nie je dévodom Hdéetacie sa vSak potvrdila len
Ciastane. Napriek tomu, Ze ciele aktérov sekuritizaciev&iSinou politické a sekularne,
viera a emdcidludi, s ktorymi aktéri sekuritizacie manipuluju skuwxné a preto za
vhodnych podmienok méze byspolanog’ prostrednictvom nich manipulovana a Hpa
destabilizovana.

Stratégiami na zabranenie vzniku takejto destadile spoldnosti, v ktorych sa
nachadzaju komunity s rozdielnymi hodnotami, s tWas neprenosnou morélkou
a interpretaciou sveta, sa zaoberala tretia kapitkora preukazala, Ze traady pristup
k bezpénosti je prave kvoli Specifickému vnimaniu hroziekor kontraproduktivny.
Nahrava tym aktérom na jednej aj druhej strane,riktoemaju zaujem o
skutainé vyrieSenie problémov ale len oich vyuZivanie pwitické ciele. Naopak,
efektivne rieSenie méze speat’ v stratégii desekuritizacie, pre Uspedh&ire] musia
byt splnené dva zakladné predpoklady. V prvom radengyyhnutné pripustenie
spochybnenia nabozenskej interpretacie sveta, kthoéukazala analyza, je zaciych
podmienok mozné ale zaraveaj spochybnenie sekularizmu ako jedinej alteryativ
spolunazivanidudskych komunit.

Z predloZzenej prace mozno vyvedorakticky zaver, Ze sustredenie sa na politiku
identity by malo by vystriedané snahou o vytvorenie pocitu prindlestitma zéklade
pravidiel demokratického procesu. Aby bol tento e efektivny pre rieSenie
a predchadzanie sporov v spaiosti, nemoze sgdvat na nemennych principoch ale na
Sirokom diskurze o nich. Prvym a nevyhnutnym krokgen prehodnotenie pristupov

vSetkych zdastnenych stran.
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Resume

Submitted diploma thesis explores relationship ketwreligion and security by
means of analytical tools provided by Copenhagemo@icof security studies, with the
emphasis on the implications of threat perception dynamics of social conflicts
involving religion and its resolution.

Religion has been sidelined in the discipline dketnational Relations for a long
time. The situation has slowly changed in recentades, especially after Islamic
Revolution in Iran and this tendency was affirmdtbrathe Cold War period. But the
decisive turn came after the events of 9/11 and thigkermath and now, religion is
unguestionably in the centre of public debate atmbamic research. Nevertheless, one-
sided approach still prevails. Religion is concdias a threat and attention is focused on
connection between religion (especially Islam) witblence, conflict and terrorism and on
addressing these issues. This predominant discdwadeled to somewhat misleading
conclusion about the role of religion in world aféaand had impact on applying usually
ineffective policies.

H. Butterfield once said it is very easy for usféel our own fear but on the other
hand we cannot see the concerns of the otherBideefore the purpose of this thesis is to
provide new balancing counter-perspective and eginétation of behaviour of religious
communities in a new context. Its ambition is tmtcibute to better understanding of the
influence of confession on threat perception anerethy facilitate effective conflict
prevention and conflict resolution.

Political development in recent decades has ledpublic discussion and to
production of scholarly publications, but usuallgating only with issues such as
fundamentalist threat or the questioned prospefctsiam for democracy. There is only
limited number of publications that approach reigfrom the opposite perspective. Very
conductive is interdisciplinary literature, rangifigm psychology of religion to theory of
war. Therefore the main asset of this thesis isptovide a summary of different
interdisciplinary approaches to the nexus of religand security and an attempt at their
synthesis.

The thesis consists of three parts. Each chaptemies the defined issue from
another perspective but the emphasis is put omtheence of religious interpretation of
the world on the stability of society, as well as the implications of this influence on

settlements of disputes pertaining to religionu&ure and inner logic of this diploma
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thesis conditioned the methodology of researchthén whole work, the applied system
analysis serves as a principal method; the thebspaal constructivism is also used as a
method of research and case study used as an emdasanethod.

The first chapter namedonfession and security threat percepti@ mainly
theoretical and handles with analysis of generétepas of threat perception by religious
people aiming at verify the hypothesis that thrpatception determined by religious
interpretation of the world implies structural tendy to securitize issues related to
religion.

The first part of this chapter addresses defingtiarhallenge and examines security
relevant approaches to the religion. Primordiaigbroach argues that religion is a source
of identity and therefore one of the most importéattors to explain violent conflicts
between communities, nations or even whole civilwes. On the other hand,
instrumentalists neglect that religion is the caofseonflicts. They argue that the conflicts
and tensions result from political or socio-econoronditions and that religion is only the
accelerator of these conflicts as it serves asuaceoof legitimacy and justification of
violence. Constructivists regard religion as a digm structure consisting of shared
understanding and knowledge. All of these approaghtevide valuable perspective, but
for gaining complex view they need to be understa®domplementary.

Through the use of the introduced approachedijrgtechapter confirmed the stated
hypothesis by demonstrating that contesting andstgueng religious worldview
represents an existential threat for believersciwis usually only of transcendental nature.
Under certain conditions this transcendental thosat by shifted to political and social
sphere. Distinctiveness of religious perceptiothoéat embodies also in the absolutization
or even in the demonization of the enemy. This kitigation makes it impossible to
compromise issues related to religion. Hence waligiinterpretation of the world has
structural affinity to securitization, because dgitimizes securitization actors and
influences the character of referent object. Inietat sector the securitization act means
the claim that the identity is threatened, usuallyng with the claim, that this identity is
interconnected with particular religious traditi@mommunity or ethnicity. In the religious
sector, securitization shift is made by referringfdith as threatened, but this threat has
also to be shifted from metaphysical to the pditiealm. It is necessary to say that the
securitization act is always made at the interfafaeligion and politics.

The second chapter naméddia as an experiment of religious pluralism and

minority rights studies the strained relationship between theethmst important
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confessions in the country (Hinduism, Sikhism, riglan the 1980s and early 1990s. The
aim of this case study is to verify the hypothdbest present instability of the country is
not the consequence of religious pluralism butesuits from the politicization and
securitization of religion and as such is not angarent characteristic of Indian political
system. The analysis of the security dynamics detnated that the relations between
confessions were subjects to sharp securitizalionanifested itself as Hindu nationalism
mobilizing community against common enemy - comrtyurof Muslims and then
consequently as radicalization of Muslim communitjie most extreme securitization
appeared in the form of Sikh fundamentalism aimedefence of “genuine Sikh belief”.
All of these phenomena subsequently negativelyanfted the stability of Indian society.
But the hypothesis formulated at the beginning eadirmed only partly. Despite the fact
that the goals of actors of securitization are Ugymlitical and secular, the emotions of
people manipulated by these actors are real anerdadourable circumstances the society
can be manipulated and destabilized again.

The third chapter name@onsequences of specific threat perception on isoluf
issues related to religiodeals with the dilemma how to reach settlemerseitings where
interdependent actors have diverse set of valugsamnfess different existential faiths and
final sources of morality. First it confirms the gothesis that traditional approach to
security is rather counter-productive consideritg tistinctive threat perception of
religious communities. This approach is usually enprofitable for those actors who do
not hesitate to misuse tensions between commurdregolitical gains. On the contrary,
effective solution may consist of strategy of desiization. But there are two inevitable
preconditions to be fulfilled for a successful drséization. First, the admission of doubt
in faith is needed. This precondition is hard tdfilfiout the analysis demonstrated that
under certain circumstances it is realizable. Teéeosd precondition is that secularism
cannot be elevated above doubt as the only posalilel@ative of organization of life.

The conclusion of submitted thesis suggests thatexdrating on identity politics is
rather harmful and should be abandoned. As annalige, policy of belonging could be
applied. This policy of belonging should be basadwdely accepted rules of democracy
subjected to public discussion.
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Prilohy

Obr. 1: Tradi éné zobrazenie Ramu

Zdroj: Lord Sree Rama Hindu God Pictures.2011 [onlingjtuPes of Kerala [cit. 2011-02-
29]. Dostupné na internete:

<http://enchantingkerala.org/gallery/displayimagepdibum=85&pos=4.

Obr.2: Maskularne zobrazenie Ramu

Plagat muskularneho Ramu
z roku 1994 t§iaci sa nad

navrhovanym miestom
znovupostavenia svéatyne .

Muskularizacia Ramu

zatala v neskorych 80.
rokoch, prvy obraz

nahnevaného Ramu bol
prvykrat vytvoreny VHP

Zdroj : PINNEY, CH. 2004. Photos of the Gods. : Hrented Image and Political Struggle
in India. London : Reaktion Books Ltd, 2004. 239%3BN 1 86189 184 9.
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Obr. 3: L.K.Advani na titulnej strane India Today

Obrazok z titulnej strany India
Today, 152.5.1991- lider BJP
L.K.Advani, v bojovnej
pozicii Ramu luk a Sip.
v ruke rumelka nacele, vo
volbach ktoré sa nasledne
konali vmaji ajuni 1991
ziskala BJP 20 % hlasov

Zdroj VEER van der, P. 1994&eligious Nationalism : Hindus and Muslims in India
Berkeley : University of California Press, 19944266BN 9780520082564.

Obr. 4: Rath Yatra

_ “ e S AL
Zdroj : Advani Rath Yatra.2011. [online]. TimesCent.com [cit. 2011-02-29].Dostupné
na internete: <http://www.timescontent.com/syndication-photos/megnews/185083/Ik-
advani.htrrb.

Rath Yatra : ritualna procesia vedena BJP a jeptidAdvanim, ktory bol ale eSte pred jej
ukortenim zatknuti. Moderné klimatozované DCM Toyotyrpbené na alegorické vozy
su poda Kinnvall jedno z najopovéZlivejSich prepojeni o#&nstva a politiky v Indii
(Kinnvall, 2007)
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Obr. 5: Miesta postihnuté nasilim p&as Rath Yatra po posvéatnych miestach
uskutoénenej od 23.9-5.11 1990
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Zdroj: The Lifetime Achievement of L.K. Advani.2008nline]. Words form solitude[cit.
2011-02-29]. Dostupné na internete:
<http://www.wordsfromsolitude.blogspot.com/2009/@#2time-achievement-of-I-k-
advani.htmb.
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Obr.6: Demolécia Baburovej meSity

Zdroj : L.K. Advani: An Ideological Potboiler.201diline]. Outlookindia.com[cit. 2011-

02-29].Dostupné na internetdttp://www.outlookindia.com/article.aspx?227685

Obr.7: Bhindranvala (v strede) a jeho ozbrojeni naedovnici
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Zdroj : Sant Jarnail Ji Bhindranwale. 2011 [onlin€)igital Photos [cit. 2011-02-
29].Dostupné na internetehttp://altaedge.com/modules/com_wysiwygpro3/?samtgjil-
singh-ji-bhindranwale-228
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