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ZOZNAM SKRATIEK

aram. aramejsky

EvEDb Evanjelium Ebionitom
gr. grécky

hebr. hebrejsky

JudEv JudédSovo evanjelium
napr. napriklad

NZ Novy zékon

PtEv Petrovo evanjelium
pr.Kr. pred Kristom

SZ Stary zakon

TmEv Tomasovo evanjelium
tzv. takzvany

Pri odkazovani sa na biblické texty pouzivame v praci skratky podla uréenia, aké udava

Slovensky ekumenicky preklad.'

U BIBLIA. Slovensky ekumenicky preklad. Banska Bystrica: Slovenska Biblicka spolo¢nost’, 2008.



0. UVOD

Sapiencialna literattra sa sustred’'uje na kazdodenny zivot, ekonomicky, socialny a osobny,
niekedy si protire¢i, nickedy sa snazi hajit isté pozicie.> Podl'a Tichého mala sapiencialna
(poucnd) tradicia vel'ky vplyv aj na kristologiu, hlavne vsak sam Jezi$ sa pri svojom kézani
o tato tradiciu opieral.> Naproti tomu sa podl'a Peresa I'udové mudroslovné vyjadrenia
ustalili a 'udom uzivali aj preto, lebo 'ahko pochopitelnym obraznym spdsobom celkom
jednoducho dokazali uchopit realitu.* Sapiencialne texty v zidovstve a okolitych narodoch
predstavuje ramec, v ktorom sa vyvijal mudroslovny rozmer JeziSovej teologie a ucenia.
Napriek tomu, ze sa v modernej kristologii sustred’uje pozornost’ na mimobiblické zdroje,
zameriavame sa pri analyze jeho rec¢i primarne na novozmluvné JeziSove vyroky, hl'adajic
paralely s inymi konceptami a témami v sapiencialnej literatire. Ked’ sa jedna o pribehy zo
zivota JeziSa, nasa pozornost’ je v prvom rade upriamena na synoptické evanjelia ako
primarny zdroj jeho vyrokov.’ Jezi§ u¢il zastupy aj skupiny ucenikov, pri¢om v Mati§ovom
evanjeliu 7,28-29 je oznaceny ako ucitel’, ktory ma autoritu. V tomto texte vidime Jezisa ako
mudreho muza Izraela. Jezi$ je v 1Kor 1,30 oznaceny ako ten, ktory prisiel ako mudrost’ od
Boha a v liste Kolosanom 2,3 ako zdroj pokladu mudrosti a poznania. To, ze Jezi§ pouziva
podobenstva a prislovia vo vyucCovani naznacuje, ze do novozmluvného porozumenia
kristologie patri aj naplnenie starozdkonnej mudroslovnej tradicie. Sociologicky a socialny
kontext novozmluvnych textov je v sucasnosti pre badatelov mimoriadne zaujimavy. Nés
zaujima teologicky kontext JeziSovych vyrokov tykajucich sa chudobnych a bohatych,
oznacenie mudroslovnych, nasledne ich pedagogicky a misiologicky rozmer. Rovnako tak
aj JeziSov postoj ku socidlne rozdielnym skupindm anadfasovy rozmer nim
komunikovanych obsahov ku niektorej z tychto skupin, bud’ vS§eobecne, alebo na priklade
pristupu ku jednotlivcovi. Mudroslovie nachddzame vo vyrokoch ku skupindm
a v podobenstvach, s otazkou bohatstva sa vSak stretdvame aj v konkrétnej reakcii JeziSa na
bohatych, z ktorych napriklad Zacheus je pozitivnym prikladom a bohaty mlddenec naopak
prikladom odmietajucim evanjelium kvoli viazanosti na velky majetok. Jednozna¢nym

prikladom nasledovania bez ohl'adu na majetkové vlastnictvo s ucenici, ktori opust’aju po

2 Diskuse o sapiencialnich knihach. Teologicky sbornik. 2002, 8(4), s. 24-25.

3 Tamze, s. 24-25.

4 PERES, L. Ludové mudroslovné vyroky v gréckych epitafoch. Testimonium Fidei. 2013, 1(1), s. 9-24, s. 20.
5 Rovnako sa zameral aj Peres vo svojej $tudii o JeziSovych rozhovoroch: PERES, I. JeZiSove rozhovory.
Testimonium Fidei. 2016, 4(1), s. 15-28.



povolani JeziSom vSetko ¢o maji a nasleduja ho. Ku vsetkym tymto 'ud’om sa Jezi§ vo
svojich reciach obracia s vyzvou ku nasledovaniu, primarne vSak objasiiuje pravdy Bozieho
kralovstva tizkej skupine ucenikov. Vzhl'adom na pouzité vyrazové prostriedky a sposob
akym komponuje svoje re¢i modzeme vidiet zohladnenie posluchacov z hladiska ich
dobového kontextu. Prisposobuje svoju re¢ ked' sa brani a odpoveda na otazky farizejov
a zakonnikov. Jeho rozhovory zachytili evanjelisti, ktori, ako uvadza Peres, ich rdzne
tradovali a literarne utvarali tak, aby mohli timocit’ JeziSov odkaz a jeho ucenie svojim
gitatelom. 5

Ciel'om préce je rozpoznanie sapiencialnych vyrokov v JeziSovom uceni analyzou
relevantnej mudroslovnej literatury, kanonickych aj nekanonickych zdrojov o zivote a uceni
Jezisa Krista. Praca sa bude snazit komparativnou metédou zameranou na Zaner
mudroslovia v Starom zékone a pripadného mudroslovia v Novom zékone v JeziSovych
reCiach, odpovedat na otazky, ktoré prirodzene vyvstavaju pri stadiu danych textov.
Metodou biblickej exegézy analyzujeme vybrané JeziSove re¢i, ktoré moézu mat’
mudroslovny charakter. Komparativny rozbor poukazuje na paralely v roznych textoch
pribuzného zanru a spdsob vykladu mudroslovia. Vysledkom vyskumu by mala byt’ zbierka
JeziSovych mudroslovnych vyrokov tematicky rozdelenych do kategorii.

Kontinudlnym ¢itanim kanonickych aj nekdnonickych textov zachytdvajicich
JeZiSove re¢i skimame mozné mudroslovné Crty v tychto zdrojoch, aplikujuc kritérid na
charakterizaciu mudroslovia v starozakonnej literatire a v literatire Blizkeho vychodu. Z
lingvistickej Strukturdlnej analyzy vyuzivame metdodu sémantickej a narativnej analyzy
povodného textu. Na zéklade exegézy vybranych mudroslovnych vyrokov vyvodzujeme
teologické zavery a nésledne aplikacné prvky vychadzajuce z tychto zaverov. Nadvizujeme
na pracu vyznamnych odbornikov v tejto oblasti z réznych oblasti vyskumu. MéZeme Cerpat’
z prac protestantskych aj katolickych autorov v oblasti Nového zdkona u nés aj v zahranici.
Vyskum v oblasti starozékonnej mudroslovnej literatiry je dostatocne rozvinuty, €asto je
v§ak zamerany na otazku tradicie mudroslovia vo v§eobecnosti. Zidovska mudroslovna
literatura sa tvorila v blizkovychodnom kultarnom a literarnom prostredi, takze aj prispevky
z vyskumu paralel st prinosné.

Sapiencidlna literatira vznikala pozorovanim Zivota a predmetom jej zaujmu su
problémy, ktoré odjakZiva trapia l'udsku mysel. Cielom prace je zistenie mudroslovia

v JeziSovych reciach na zdklade porozumenia zdkonitosti mudroslovia v spisoch Staré¢ho

® PERES, 1. JeziSove rozhovory. Testimonium Fidei. 2016, 4 (1), s. 15-28, s. 16.



zékona a v blizkovychodnych spisoch. Hlavnymi pramenmi pri pisani prace boli analyzy
biblickych textov a vysledky doterajSich vyskumov v oblasti sapiencidlnej literatary.
Stucastou analyzy je aj mimobiblickd mudroslovna literatura, konkrétne egyptskd a
mezopotamska. Praca je rozdelena na vSeobecnu charakteristiku mudroslovia a nasledny
rozbor JeziSovych vyrokov, ktoré by mohli patrit’ do zbierky mudroslovnych vyrokov. Ich
gramatickou a literarnou analyzou spojenou s exegetickym rozborom charakterizujeme ich
potenciondlne zaradenie do mudroslovia podla Zzanru. Zaner mudroslovia v literatire
ovplyviiuje vyklad takto zaradenych biblickych textov. Mudroslovna literatira moze byt’
podla Goldsworthyho’ zaloZend na mudrosti odpozorovanej z kazdodenného Zivota, na
zéklade ktorej sa moézu l'udia ucit, ako sa s nim vyrovnavat. Tato mudrost’ vychadza
z originalneho kulturneho kontextu a je pretvarana do aforizmov, ktoré mézu byt aplikované
v novych situdciach. Staroveké ucenie o zivote na Blizkom vychode md mnoho spolo¢ného
s izraelskou mudrostou. To ako zapada izraelska mudrost’ do teoldgie Biblie, je dlhodobo
témou diskusie viacerych autorov. Wright problematizoval mudroslovnu literatiru ako
integralnu sucast biblickej teoldgie.® Bartholomew a O’Dowd pontikaji definiciu madrosti
zalozenl na koncepte, ktory spéja skutoénii mudrost’ s uplatiiovanim Bohom stvoreného
poriadku.’ Vz4jomna podobnost medzi izraelskou a egyptskou muidroslovnou literatiirou je
sice jasna, avSak autori upozoriiuju na vyznamné rozdiely izraelskej literatiry v oblasti
teologie, nabozenstva, svetonazoru, politiky a etiky. Na paraleldch s mimobiblickymi
mudroslovnymi textami Murphy ilustruje, ze izraelské mudroslovie ovplyviiuje civilizacie
antického Blizkeho vychodu a inych narodov a tento vztah je vzajomny.!'? Viaceré biblické
texty vykazuji napadnu podobnost’ s mimobiblickymi pramefimi, napr. stat’ v knihe Prislovi
22,17-23 je vel'mi podobna egyptskému dielu Amenemopeova mudrost. Hoci vznik
mudroslovnych spisov Starého zdkona kladieme do poexilového obdobia, obsahuji aj
materidl vyrazne skorSieho data. Kristologicka hypotéza preexistencialnej Mudrosti
prirovnava starozdkonnu zidovsku tradiciu ku portrétu JeZiSa v evanjelidch. Jednda sa o

privlastky ako napr. unikatny vztah k Bohu, v BoZom mene prichddza do sveta 'udi a apeluje

" GOLDSWORTHY, G. Wisdom and its Literature in Biblical-Theological Context. SBJT. 2011, 15(3), s. 42-
55,s.42.

8 GOLDSWORTHY, G. Wisdom and its Literature in Biblical-Theological Context, s. 43.
 BARTHOLOMEW, C. G. a O’DOWD, R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction.
Downers Grove, IL: IVP Academic, 2011, s. 16.

1O MURPHY, R. E. Zalmy a iné Spisy: 101 otizok a odpovedi. Trnava: Dobra kniha, 2001, s. 55.



na obratenie sa k Bohu.!! Ako uvadza Peres, Jezi§ mohol svoje uéenie a mudroslovné vyroky
Cerpat’ z viacerych prametiov okrem Tory a inych starozdkonnych spisov.!? Tanach (alebo
Tenach, hebr. 771N) akronym, ktorym Zidia oznacuju kanon hebrejskej Biblie, neobsahuje
osobitnu kategoriu mudroslovnych spisov. Knihy, ktoré zarad'ujeme k mudroslovnej
literattire, sa v Tanachu nachédzaji medzi Spismi, samozrejme okrem deuterokanonickych
spisov. Mudroslovné knihy prinaSaji poznanie, ze kazdy ¢lovek moze od Boha dosiahnut’
mudrost’, ktora nie je abstraktnou skuto¢nostou, ale milostou prejavujucou sa v beznom
zivote Cloveka. Pozoruhodny je vyvoj nauky o mudrosti. Vac§ina mudroslovia (Prislovia,
Job, niektoré Zalmy, Kazatel’, Piesenn Salamunova) je nadasova, teoldgia mudroslovia je
vSak ¢asto obmedzena na I'udsku (hoci aj zbozni) mudrost’. Rovnako tak sa mudroslovie
okolitych narodov zaobera témami, ktoré majui spolo¢né l'udia zijici na rovnakom tuzemi
v tom istom obdobi, pricom ich vzajomné porozumenie vychadza aj z pouzitia podobnych
spdsobov vyjadrovania a kontextu. Mudrost’ aj proroctvo st zakotvené v aplikacii Bozieho
zakona na Bozi l'ud, pravd mudrost’ je vSak povazovana za l'udsky intelekt podriadeny
autorite Boha.!® V starozakonnej nekanonickej literatire mozeme vidiet’ motiv nad¢asovej
mudrosti, ktord je sucastou stvorenia, napr. v knihe Mudrosti. Mudrost’ je zasvétend do
Bozieho poznania a rozhoduje pri jeho dielach (Mud 8,4). Taktiez m6zeme thto stuvislost’
vidiet’ v texte ,,Ty mas mudrost’, ktord pozna vsetky tvoje diela, ona bola pri tom, ked’ si
stvoril svet, ona vie, €o je milé tvojim oCiam, a €o je spravne podl’a tvojich prikazani* (Mud
9,9).

Medzi zékladné vychodiska badania patri aj formalna charakteristika sapiencialnej
literatary, ktorej vyrazové prostriedky su prirovnania, podobenstvd, metafory, metonymie
a pod., ako aj r6zne druhy biblickej re¢i. Velka Cast’ JeZiSovho ucenia je u synoptikov v
podobenstvach, ¢o mdze byt prirovnanie, prislovie, alebo anal6gia. Tymto slovom sa ¢asto
oznacovali prislovia, mudroslovia, hadanky, ¢i symbolické Ciny. Jezi$ vSak podobenstvo ako
vyrazovy prostriedok posunul na novii uroven.. Casto ich nachddzame v JeziSovych reéiach
zéastupom (o rozsievacovi, o kukoli, o hor¢icnom zrnku, o kvase, o perle, o skrytom poklade,

o milosrdnom Samaritanovi, o marnotratnom synovi a pod.) so zameranim na praktické

' GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke.
Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans, 2006, s. 193.

12 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike av spisoch Nového zdkona. Bratislava: Academia
Christiana, 2001, s. 37.

3 LONGMAN, T. I1I, ENNS, P. Dictionary of Old Testament. Nottingham: Inter Varsity Press, 2008, s. 883-
884.



priklady z kazdodenného Zivota posluchacov.'* Motivy su prirodné, socialne, z oblasti
pol'nohospodarstva a motivy kralovstva. Vyklad alegoérii a podobenstiev podlieha
Specifickym pravidlam, preto je potrebné na to brat’ zretel’ aj pri exegéze sapiencialnych
pasazi Nového zakona. Primarnym pramefiom nasho badania su texty, ktoré koreSponduju s
mudroslovnou tradiciou v zidovstve a okolitych narodoch. Na zéklade nich rekonstruujeme
JeziSovo teologické myslenie so sapiencidlnymi prvkami, a to jednak vo vztahu k tymto
tradicnym vplyvom, ako aj jeho originalny prinos vyplyvajuci z jeho vlastného teologického

myslenia.

4 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zdkona. Spisska Kapitula: Kitazsky seminar biskupa J.
Vojtassaka, 1991, s. 12-13.



1. SUCASNE BADANIE A ZDROJE

Smery vo vyskume JeZiSovych sapiencialnych vyrokov
Teorie o mudroslovnych motivoch v synoptickych evanjelidch vedi vo vSeobecnosti ku
spolo¢nému ziveru, ze Mudrost, rovnako ako JeZi$, prichddza z preexistencie v nebi.'?
Niektori autori vidia zvlast’ v Matasovom evanjeliu portrét JeziSa ako inkarnovanej Mudrosti
a svoju hypotézu podkladaju niekol’kymi argumentami tykajiicimi sa analogie osobitného
vztahu ku Bohu aatribitov Jezia v evanjelidch, zvlast v MatiSovom evanjeliu.'®
Kristologia mudrosti (Wisdom Christology) tak stavia vo svojej interpretacii na vyklade
pasaze z Mt 11,28-30 o preexistencii Krista. Christ argumentuje aj paralelami zo
pseudoepigrafnej knihy Sirachovcovej 24,19-22 a 51,23-27, kde mudrost’ vola hladnych
a smidnych, ako aj motiv jarma nachadzajici sa v kdnonickom Matasovom evanjeliu.!’
V tejto diskusii sa ini autori priklanaji k nazoru, ze Jezi§ nie je identifikovany
s inkarnovanou Mudrostou, ale pouziva niektoré mudroslovné motivy zaznamenané
u Matusa. NajdolezitejSim argumentom proti silnej kristologii mudrosti je zensky rod
pouzivany pri charakteristike Mudrosti a stvisiaca jasna identifikacia JeZisa ako Syna.'®
Niektori autori suhlasia s ¢itanim, ktoré akceptuje preexistenciu Krista v bozskej Mudrosti
(napr. Feuillet), Gathercole vSak tieto znaky nepovazuje za jasné. Priznava, Ze niektoré
motivy Mudrosti su v synoptickych evanjeliach vlozené do portrétu JezisSa (Mt 11, 28-30
a 23,34), napriek tomu citujic Cairda rozliSuje medzi preexistujucou personifikiciou a
osobou, ked’Ze v judaizme bola midrost’ Bozim atribitom.!® Od argumentov spéjajucich
JeziSovu osobu s personifikovanou Mudrost'ou sa odvija aj badanie v oblasti JeziSovych
mudroslovnych vyrokov.

Personifikovana Mudrost’ sa objavuje v mtudroslovnej literature, hlavne v 8. kapitole
knihy Prislovi, 28. kapitole knihy Job a 24. kapitole knihy Sirachovcovej. Mudrost’ je

predstavend ako prva po stvoreni Boha, pritomna pri stvoreni vSetkého ostatného (Pris 8,22-

IS GATHERCOLE, S. I. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
193.

16 Tamze, s. 194.

17 Tamze, 195., CHRIST, F. Jesus Sophia. Ziirich: Zwingli-Vlg., 1970, s. 119.

8 Tamze, s. 196.

19 Tamze, s. 204-209.; CAIRD, G. B. (HURST, L. D. ed.) New Testament Theology. Oxford: Clarendon, 1994,
s. 340.
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31).2° Zidovstvo videlo Téru, Bozi zakon zvereny Izraelu, ako zosobnent Madrost’. Cirkevni
otcovia v nej videli predobraz Bozieho Syna, a to aj v suvislosti s textom v evanjeliu Jana
1,14.2! Vyklad inkarnécie JeZisa, kde Slovo sa stalo telom, je Gasto spajany prave s obrazom
Bozieho Syna.

Za mozné pramene JeziSovej mudrosti st povazované okrem in¢ho aj starozakonné
vyroky a apokryfna literatira. Vac¢Sina mudroslovia (Prislovia, Job, niektoré Zalmy, Kazatel,
Pieseti Salamunova) je nad¢asova, teoldgia mudroslovia je viak ¢asto obmedzena na l'udskd
(hoci aj zboznu) mudrost’. Mudroslovné knihy prinaSaji poznanie, ze kazdy clovek méze od
Boha dosiahnut’ mudrost’, ktora nie je abstraktnou skuto¢nost’ou, ale milost'ou prejavujicou
sa v beznom zivote Cloveka. Pozoruhodny je vyvoj nduky o mudrosti. Childs v diele Die
Theologie der einen Bibel pise ,,Korpus mudroslovnych knih v hebrejskom kénone tvoria
knihy Prislovia, J6b, Kazatel'. V d’alSom hebrejskom kénone sa k nim pridavaji este kniha
Sirachovcova a kniha Mudrosti. Neskorsia rabinska tradicia prirativa eSte Velpiesenn ku
knihe Mudrosti.“??> Blank ku mudroslovnej literatare zarad'uje kanonické spisy - Knihu
prislovi, knihu Job, knihu Kazatel’, madroslovné Zalmy, knihu proroka Daniela (aj ked’ hned’
uvadza, ze je to kniha apokalypticka, len okrajovo mudroslovnd), pseudoepigrafy - knihu
Sirachovcovu, knihu Mudrosti a Stvrtd knihu Makabejcov.”* Podla Waltkeho sa vo
vSeobecnosti za jednozna¢ne midroslovné povazuju biblické knihy Prislovia, Job a Kazatel,
ako aj niektoré Zalmy (napr. 37 a 49) a z pseudoepigrafov kniha Sirachovcova a Miudrost’
Salamiinova. Ostatné mozné mudroslovné &asti vylucuje, ked’ze v takych pripadoch nebol
dosiahnuty konsenzus.?*

V tychto knihé4ch je pozoruhodna absencia akychkol'vek zmienok o vzniku Izraela, o
patriarchoch a prisl'uboch, ktoré od Boha dostali, o oslobodeni z egyptského otroctva, o
MojZiSovi a sinajskych zadkonoch. Autori midroslovnych knih sa pozeraju na svet z hl'adiska
sktisenosti a vSetky sudy s vo svetle tejto perspektivy. Na paralelach s mimobiblickymi
mudroslovnymi textami sa ilustruje, Ze izraelské mudroslovie ovplyviiuje civilizacie

antického Blizkeho vychodu a inych nérodov a tento vztah je vzdjomny.** Silny vplyv

20 TRSTENSKY, F. Midrost, ktord hladd Boha. Ndcrt biblickej midroslovnej literatiiry. Ruzomberok:
Katolicke biblické dielo, 2014, s. 29.

2l Tamze, s. 30.

22 CHILDS, B. S. Die theologie der einen Bibel. Freiburg im Breisgau: Herder, 1994, s. 224.

Z BLANK, S. H. Wisdom. In BUTTRICK, G. A. et al [eds.] The interpreter’s dictionary of the Bible: Volume
4. Nashville: Abingdon Press, 1991, s. 857-860.

2 WALTKE, B. K. The Book of Proverbs. Chapters 1-15. Grand Rapids: Eerdmans, 2004, s. 50-51.

2 MURPHY, R. E. Zalmy a iné Spisy: 101 otdzok a odpovedi, s. 56-57.
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mudroslovia je jasne viditeI'ny aj v rozpravani o biblickej prehistorii (Gn 1-11), v pribehu o
patriarchovi Jozefovi (Gn 37-50), v knihe Deuterondmium, v rozpravani o kralovi Davidovi
(2Sam 9-20 a 1K1’ 1-2). Vyznamné texty sa taktiezZ nachddzaju pri rozpravani o kralovi
Salamtinovi, najmé z obdobia za&iatku jeho vlady (1KrT 3-4). Mudroslovny vplyv sa odraza
aj u prorokov Amosa, IzaiaSa, Habakuka, Jonasa, Daniela, v knihe Ester, v knihe Zalmov.?
Napriklad v hebrejskom texte knihy Ester sa vSetko podava Stylom a vyrazovymi
prostriedkami biblickej sapiencidlnej literatiry. Ked’ze neexistuju kritérid pre klasifikaciu
mudroslovnych Zalmov, autori navrhuju hovorit’ nie o mudroslovnych zalmoch, ale o
mudroslovnom vplyve na niektoré zalmy.?” Les¢insky uvadza, Ze existuji tri teérie ohl’adom
vzniku sapiencialnej literatiry v Biblii.?® Aj autenticita niektorych JeZisovych vyrokov je
spochybiiovana. Prave mudroslovné vyroky boli podl'a niektorych autorov doplnené do
evanjelii na zaklade Pavlovej teoldgie. Jednym z argumentov je, ze Pavel sa na kIi¢ovych
miestach svojej argumentacie neopiera o JeziSovu autoritu. Napriklad parenéza s kI'icovym
prikazanim lasky (Rim 12,14.17-21) ma paralelu v tradovanych JeziSovych slovach (Lk
6,27-29; Mk 7,18). Jeden z pristupov je, ze Pavel rozvija sapiencidlnu tradiciu (vid’. napr. Pr
3,7 apod.), alebo je to kratke zhrnutie krestanskej skusenosti. Podl'a niektorych autorov
prenikli tieto myslienky do JeziSovej tradicie neskor, podla Sauera sprostredkovane cez
zbierku JeziSovych vyrokov Q ku Pavlovi a nasledne aj do evanjelii. Tieto namietky sa
neujali aj kvoli pravidlu, Ze vyvoj v ranej cirkvi smeroval od vSeobecnych pravidiel ku
konkrétnym pokynom pre krestansky zivot.?’ Stadium QO by sa nemalo stotoziiovat so
Studiom historického JeziSa. Zakladnou vyskumnou otdzkou v Studiach zameranych na
rekonstrukciu zdroja Q a ranych zdrojov v tradicii totiz nie je to, ¢o sa dozvedame o Zivote
a posobeni JeziSa. Az vysledky analyzy zameranej na kritiku zdrojov viedli ku praci na

rekonstrukcii historického Jezisa.>°

26 CRENSHAW, J. L. Wisdom in the Old Testament. In BUTTRICK, G. A. et al [eds.] The interpreter’s
dictionary of the Bible: Supplementary volume. Nashville: Abingdon Press, 1992, s. 952-953.; CHILDS, B. S.
Die theologie der einen Bibel, s. 228.

2 MURPHY, R. E. Zalmy a iné Spisy: 101 otdzok a odpovedi, s. 23.

28 LESCINSKY, J. Miidrost v Izraeli. Uvod do sapiencidlnej literatiiry Starého zdkona. Koice: Seminar sv.
Karola Boromejského, 2008, s. 280.

2 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace. Praha: Oikoymenh, 2005, s. 46-48.
30 TUCKETT, CH. Q and the historical Jesus. In SCHROTER, J. - BRUCKER, R. [ed.] Der historische Jesus.
Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung. BZNW 114. Berlin/New York: De Gruyter, 2002,
s. 213-241, s. 213-214.
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Problematika pramenov vyskumu

Zdroje vyskumu JeziSovych mudroslovnych vyrokov nachddzame jednak v biblickych
textoch Starého zdkona a Novom zakone, v nekanonickych spisoch, ako aj v dobovych
neteologickych spisoch a informéciach o zivote l'udi. Problematika pramenov pri rieSeni
nasho vyskumu zahifia jednak rané mudroslovné vrstvy v tradicii, vyskum nekénonickych

zdrojov, ako aj kristologické otazky vo vyskume historického Jezisa.

a) Rané mudroslovné vrstvy v tradicii - (logoi sophon- reprezentované skrze Q a evanjelium
podla Tomasa). Kloppenborg vo svojom diele The formation of Q oznacil kolekciu
mudroslovnych vyrokov ako prvu vrstvu v historii vzniku Q, avSak svoj argument nechcel
zneuzit' na dokazovanie tedrie neeschatologického Jeziga.>! Sticasne povazuje zdroj O za
dolezity v tejto otazke, ked’Zze vo vyskume historického Jezisa su dva pritipoly - Borg napr.
tvrdi, Ze ziadna z autentickych JeziSovych tradicii neznamena bezprostrednt hrozbu konca
sveta a Allison obhajuje dokladnti apokalypticku interpretdciu JeziSa (za vyznamny je
povazovany rozdiel v eschatoldgii Q a Mk 13).3? Kritika zdrojov z 19.-20. st. bola vo
vyskume synoptikov nahradena po roku 1920 kritikou formy a nasledne po 2. svetovej vojne
tzv. kritikou redakcie. Podl'a Kloppenborga je status Jezisa v Markovom evanjeliu identicky
s tym v Q, taktto jednoduchu rovnicu vSak nie je mozné spravit’ medzi tymito zdrojmi a
historickym JeziSom.>* Viaceri autori sa zaoberaji rekonstrukciou O - hypotetického zdroja,
obsahujuceho materidly, ktoré s v MatiSovom aj v LukdSovom evanjeliu, ale s nepritomné
u Marka. Historicko-kritické ndastroje povodu, formy a redakénej kritiky sa v sti€asnosti
u kdnonickych evanjelii zamerali na ich spolahlivost’. Kritika tradicie je rozdelena na Gstnu
a pisomnu, snaziac sa prepojit’ biblické myslienkové koncepty. Nova literarna kritika narativ
rozvija vyskum JeziSom rozpravanych pribehov (kompozicia a literarne vrstvy textu) a d’alsi
smer vo vyskume sa orientuje na kriticka reakciu Citatel'a. Dnes sa povazuje za adekvatne
skiimat’ aj teoldgiu zdroja @, ako sa skima u synoptikov, ked’ze sa podl'a Kloppenborga
upravovala tradicia aj utohto zdroja.** Pri $tadiu historického JeZisa by nemal byt

nevyhnutne privilegovany jediny zdroj pri hl'adani dokazov o JeZiSovi. V stvislosti s touto

3 KLOPPENBORG, J. The formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections. Philadelphia: Fortress
Press, 1987.

32 TUCKETT, CH. Q and the historical Jesus. In SCHROTER, J. - BRUCKER, R. [ed.] Der historische Jesus.
Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung, s. 233, 235.

3 TUCKETT, CH. Q and the historical Jesus. In SCHROTER, J. - BRUCKER, R. [ed.] Der historische Jesus.
Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung, s. 214.

34 KLOPPENBORG, J. The formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections, s. 326.
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diskusiou sa preto treba vyhnut nebezpecenstvu priliSného spojenia s Q v akejkol'vek snahe
o historického Jezisa; taktiez sa podl'a Tucketta ,,nesmie zabtidat na doCasny charakter

nasich vedomosti, ako aj na ich obmedzeny rozsah*.%

b) Problém zdrojov - kanonické zdroje ako zéklad pre vyskum Jezisa su a priori povazované
v niektorych kruhoch za Skodlivé, pretoze su teologicky predpojaté a neobjektivne.
Historicko-kritickd metoda v kritike zdrojov (za najstarsi zdroj zo synoptikov bol oznaceny
Marek) av kritike formy spochybiiuje chronolégiu Marka, atym aj spolahlivost
zachovanych informécii o chronologii JeziSovej pozemskej sluzby. Vznikd formalno-
kriticka otazka spol'ahlivosti Gistneho predavania JeziSovych tradicii. V Markovom evanjeliu
sa vSak nachadzaju narativa v typickej kompozicii ordlne odovzdavanej formy pribehu.
V kritike redakcie sa skuma predpokladana editorska praca autorov evanjelii. Moderna
redak¢na kritika otvorila moznosti pouzitia metod literarnej kritiky. Autori zacali pouzivat
literarne nastroje pre analyzu, a to s pouzitim metod sekularnej literarnej kritiky. Skiimaja
sa subory myslienok obsiahnutych v Biblii, ich nové interpretacie, prerozpravanie v novom
kontexte a s novym teologickym dorazom. Pokorny stru¢ne rozoberd nové smery vo
vyskume historického Jezisa z hl'adiska kritiky zdrojov, spochybiiujic moznu objektivitu
jeziSovského badania vieobecne.*® Tento vyvoj obnovil zaujem o apokryfy a je zaloZeny na
hypotéze o relativnej nezavislosti apokryfnej literatiry a/alebo (Casti) tradicii o JeziSovi v
nich obsiahnutych.?” Okrem komplexnych publikacii, ktoré sa venuju analyze kanonickych

a mimokdanonickych zdrojov,*®

ateda sa tématike mudroslovnych vyrokov venuju iba
okrajovo, téma je rozoberana aj na teologickych konferencidch v zahrani¢i. Jedna sa jednak
o prace z oblasti Ustnej tradicie o Zivote a pdsobeni JeZiSa, zo vzniku prvych pisomnych
pramenov, ako aj z charakteristiky prvotného krestanstva. Gathercole z University of

39

Cambridge sa venuje analyze evanjelia podla TomaSa.”” DalSi autori sa zaoberali

formovanim charakteru a spoloCenskou etikou v starovekej mudroslovnej literatire

35 KLOPPENBORG, J. The formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections, s. 215-216.

36 POKORNY, P. Jezis§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 9-12., moderné jeziSovské badanie:
A New Quest of the Historical Jesus, The 'Third Quest' for the Historical Jesus, Jesus Seminar atd’. Rétoricka
analyza jeziSovskych tradicii je jednou z hlavnych tém tohto skiimania.

37DU TOIT, D. S. Redefining Jesus: Current trends in Jesus research. In LABAHN, M. a SCHMIDT, A. [eds.]
Jesus, Mark and Q. Bath: Sheffield Academic Press, 2001, s. 82-124.

38 napr. CHILTON, B. D. a EVANS, C. A. [eds.] Authenticating the Words of Jesus. Boston: BRILL, 1999.
3% GATHERCOLE, S. The Gospel of Thomas as a Source for Early Christian History. Predna$ka na Annual
Meeting SBL v Bostone, v sekcii Cross, Resurrection, and Diversity in Earliest Christianity Consultation
(2.11.2008).

14



Blizkeho Vychodu.*® Novy vyskum zvitkov od Mftveho mora sa taktieZ zameriava na
sapiencialne texty, a to pomocou expertného prekladu s kritickymi poznamkami a pomocou

textovych komentarov.*!

¢) Problematika vnimania osobnosti JeziSa ako socidlneho reformatora, respektive iné smery
v novodobom skumani historick¢ého JeziSa, ndm poskytuji ramec aktudlnych teorii
relevantnych pre nas vyskum, aj ked’ iba okrajovo.** Schweitzer interpretoval JeZisa proti
jeho vlastnej dobe a tak rekonstruoval Jezisa ako netispesného apokalyptického proroka.*
Podla viacerych autorov Jezi§ neocCakaval eschatologicky koniec a prichod svojho
kralovstva, tento pohlad je rozsireny medzi teologmi v Severnej Amerike a v sekcii
Historického JeZisa v Society of Biblical Literature.** Riesi sa tradicia Syna ¢loveka a
tradicia kralovstva Bozieho. Otdzka eschatologickej povahy JeziSovych vyrokov ma
dolezity aspekt, je napadany tradi¢ny konsenzus o tom, ze Jezi§ bol eschatologicky prorok.
U tychto autorov je oznacovany skor ako ucitel’ mudrosti. Mudroslovné a apokalyptické
vyucCovanie sa v tomto trende vzajomne vylucuje. Je teda v konflikte s tradicnym ponatim,
v ktorom st mudroslovné aspekty JeziSovho vyuCovania podriadené (respektive vélenené)
jeho eschatologickému ohlasovaniu kralovstva.*> Historicko-kritickd metdda v kritike
formy spochybiiuje chronoldgiu Marka, o problematizuje rekonstrukciu historického
JeziSa. Baileyho model neformalne kontrolovanej Ustnej tradicie vSak vracia spolahlivost’

stne odovzdavanej tradicii.*® Pri analyze zdroja O sa zohladiiuje aj jeho literarna redakcia

40 Téma sekcie Wisdom in Israelite and Cognate Traditions bola ,,Character Formation and Community Ethics
in Ancient Near Eastern Wisdom Literature” - dna 25.11.2008, prednésajuci: Knut M. Heim, Queens
Foundation, Presiding; Richard S. Hess, Denver Seminary; Nili Shupak, University of Haifa; Alan R. Millard,
University of Liverpool.

4 KAMPEN, J. Wisdom Literature. Eerdmans Commentaries on the Dead Sea Scrolls. Grand Rapids:
Eerdmans, 2011.

4 TRILLING, W. Hleddani historického JeZiSe. Praha: VySehrad, 1993, s. 16-21.

4 SCHWEITZER, A. The Quest of the Historical Jesus: A Critical Study of its Progress from Reimarus to
Wrede. Londyn: A. and C. Black, 1910.

4 DU TOIT, D. S. Redefining Jesus: Current trends in Jesus research, s. 111.

4 DU TOIT, D. S. Redefining Jesus: Current trends in Jesus research, s. 114.; REISER, M. Eschatology in the
proclamation of Jesus. In LABAHN, M. a SCHMIDT, A. [eds.] Jesus, Mark and Q, Bath: Sheffield Academic
Press, 2001; korelacia apokalyptiky a mudrosti v JeziSovom uceni napr. EBNER, M. Jesus- ein
Weisheitslehrer? Synoptische Weisheitlogien im Traditionsprozess. Herders biblische Studien 15. Freiburg:
Herder, 1998, s. 357-363.

4 BAILEY, K. E. Informal Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels. Asia Journal of
Theology. 1991, (5), s. 34-54.
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(Q' a () svyznamnym dorazom na eschatologické vyroky historického Jezisa (Q%).¥
Moderna redak¢na kritika otvorila moznosti pouzitia metdd literarnej kritiky. Literarna
kritika si nekladie otdzky ohl'adne historie, napriek tomu je vSak dolezita pri rekonstrukcii
historického Jezisa.

Bartholomew a O’Dowd v diele Old Testament Wisdom Literature: A Theological
Introduction pontkaju definiciu mudrosti zaloZeni na koncepte, ktory spaja skutocnt
mudrost s uplathovanim Bohom stvoreného poriadku.*® Pri porovnavani izraelske;
a egyptskej mudroslovnej literatiry je najvyznamnejSou otazku jedinecnost’ teologického
pristupu prvej skupiny textov.** Podrobny rozbor mudroslovnych textov Starého zékona
nam ma napomoct’ pri porozumeni hermeneutickych rozdielov.

Okrem evanjelii sa s konceptom mudrosti stretdvame v Pavlovych listoch (1Kor 1-
4; Kol 1,15-20; Ef 1,3-14) a v epiStole Jakubovej. Medzi mudroslovné texty sustredené
okolo osoby Pana Jezisa mozeme podl'a Mullinsa zaradit’ prislovia vyslovené JeziSom, ako
aj podobenstva (st charakteristické pre mudroslovie aj prorocké vyucCovanie). Medzi
mudroslovné podobenstva patria napr. milosrdny Samaritan, farizej a publikan, ako aj
ostatné, ktoré zddraziiujii moralne pravdy.’® V JeziSovych podobenstvach viak nie je iba
doraz na metaforu ako takd. Z mimokanonickych spisov su to hlavne novozakonné
apokryfy, takze sucastou vyskumu je aj zlozenie vybranych JeziSovych vyrokov v
apokryfnych evanjeliach.’!

Ebert spracoval mudroslovné texty Nového zdkona v suvislosti s kristologiou,
pri¢om spochybnil spojenie totoZznosti Jezisa so zosobnenou Mudrost'ou (literatiira obdobia
druhého chrdmu). Naproti tomu vysvetluje ako sa starozdkonny motiv mudrosti prejavuje

v novozéakonnej kristologii.”*> Mudrost’ Bozia v Kristovi nie je podla Eberta iba teoretickou

47 apokalypticky a prorocky material v tradicii v opozicii a polemike s protivnikmi: TUCKETT, CH. Q and the
historical Jesus. In SCHROTER, J. - BRUCKER, R. [ed.] Der historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven
der gegenwirtigen Forschung, s. 236-237.

“#BARTHOLOMEW, C. G.a O’ DOWD, R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction,
s. 16. — evanjelikalna perspektiva.

¥BARTHOLOMEW, C. G.a O’ DOWD, R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction,
s. 44.

S0 MULLINS, T. Y. Jewish Wisdom Literature in the New Testament. Journal of Biblical Literature. 1949,
68(4), s. 335-339. Uplny zoznam: ludskd odplata- Lk 10,30-36; 12,16-20; 13,6-7; 16,1-8; 16,19-31;
uprimnost- Mt 21,28-31a; Lk. 7,41-42; vypocet nakaldov- Lk 14,28-30; 14,31-33; Bozia laska ku ludom- Lk
11,5-8; 15,4-7; 15,8-10; 15,11-32; 18,2-7; pokora- Lk 17,7-10; 18,10-14.

5' NEZNAMA EVANGELIA. Novozdkonni apokryfy I. Zvizok 1. Praha: Vysehrad, 2001.

2 EBERT, D. J. IV. Wisdom Christology: How Jesus Becomes God’s Wisdom for Us. Explorations in Biblical
theology. Phillipsburg: P&R, 2011.
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konstrukciou, ale je zaloZena na historickych udalostiach, kedy Boh zjavuje sam seba. Jedna
sa o inkarnaciu Bozieho Syna, jeho smrt’ na krizi, vzkriesenie a prisl'ub slavneho pretvorenia
tohto sveta.>®> Jednotny plan sapiencialnych makrotextov nie je mozné podla Pokorného
hl'adat’ priamo v analyzovanych zbierkach obsahujtcich Jezisove vyroky (napr. O, TmEv),
mozeme v nich vSak sledovat’ mensSie jednotky, ktoré vecne suvisia a prezradzaji vedomie

vnatornej interrelacie.>*

Metodika vyskumu a doleZité pojmy
Vysledkom vyskumu by mali byt konkrétne sapiencidlne JeziSove vyroky zostavené do
zbierky kénonickych vyrokov s moznymi paralelami v mimokanonickych spisoch. Vyroky
budt rozdelené do kategorii podla tém, ktoré sa ndm budu javit' ako samostatné faktory,
napr. praca, manzelstvo, bohatstvo a chudoba, domov, spory a otroctvo, utrpenie a nemoci,
hriech a jeho odpustenie, eschatologia atd’. Taktiez by sme chceeli reflektovat’ JeziSov sposob
spracovania mudroslovnych vyrokov a ich teologicky kontext. Za mozné pramene JeziSovej
mudrosti budeme povazovat aj vychovu v rodine a v synagoge. Z tohto hl'adiska sa pozrieme
aj na starovektl mudroslovnu literatiru Blizkeho vychodu, ktora vznikala skor ako zidovska.
Nie je naSou snahou analyzovat’ a porovnavat metddy kritického vyskumu biblickych
textov, respektive tedrii v oblasti jeziSovského badania. Vzhl'adom na Specificky vyber
JeziSovych re¢i so zameranim na mudroslovie sa neopierame o niektort z metdd, akou je
napriklad metdda dvoch prameniov, aby sme potvrdili autenticitu vyroku. NajstarSia vrstva
jeziSovskej tradicie teda nie je primarnym cielom nasho vyskumu. Mimokanonické zdroje
sut vhodnym sekunddrnym zdrojom vyskumu kvoli ich potenciondlnemu vplyvu na
formovanie dobového myslienkového sveta, a vtomto kontexte je aj JeziSova vyucba
kontextualizovana pre jeho posluchacov.

Hebrejské slovo vyjadrujice mudrost’ a jeho ekvivalenty su zdkladnymi pojmami,

ktoré nas v naSom vyskume starozakonnej sapienciadlnej literatiry zaujimaja. Okrem hebr.
slovesa 0’277 (robit mudrym, Z 19,8) nachidzame v hebrejéine aj stvisiace tvary,
odvodené od rovnakého slovného korenia D271 (D27 byt/stat’ sa mudrym), napr. substantivum
720 (mudrost’, 149 krat v Starom zékone). Biblickd mudrost’ nie je ¢irym intelektudlnym

poznanim, ale je zaloZend na skiisenosti. Sktsenost’, na ktorej je zaloZend biblickd mudrost’,

nie je iba oby€ajnym empirickym poznanim, ale ndboZenskou skusenost'ou. Vyplyva teda

33 EBERT, D. J. IV. Wisdom Christology: How Jesus Becomes God’s Wisdom for Us, s. 113-172.
54 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 91.
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z poznania zjavujuceho sa Boha. Tato mudrost’ je univerzalna a nadCasova. V texte sa
nachadza napr. v knihach Zalmy, Prislovia, Job, Kazatel, ale aj Exodus a Daniel. Nas vSak
celkovo zaujimaju starozdkonné texty, ktoré svojim zdnrom vecne spadaju do sapiencidlnej
literatury, aj keby pojem samotny mnohostranne nepouzivali.

Grécke adjektivum @pdovipog sa objavuje Strnastkrat v Novom zdkone a znamena
mudry, premyslavy, rozumny, rozvazny, obozretny.> Je pouZité napriklad v liste Rimanom
12,16:

TO aUTO €lg GAAMNAoVG PPOVODVTEG, UT TA DYNAGL PPOVODVTEG GAAL TOTG TATIELVOTG
ouvamoyopevol. U yiveoBe @povipol map’ £0vTois.

Navzajom rovnako zmyslajte; a nezmyslajte vysoko, ale priklanajte sa k nizkym. Nebud’te
mudri sami pre seba.

Sloveso ppovém (premyslat, byt mudry) je v Novom zéakone 26 krat a co@ilw (ucit’
mudrost’, stat’ sa mudrym) iba dvakrat. Rovnako ako v Starom zakone, aj v novozakonnych
textoch je pre nas pojem oznacujuci mudrost’, respektive pribuzné pojmy, iba okrajovym
voditkom pri h'adani mudroslovnych vyjadreni v JeziSovych reciach. Tie musime hl'adat’ na
zaklade zakladnych charakteristik sapiencialnej literatiry a podl'a Zanru, ktory sme predtym
zachytili v r6znorodych starozékonnych textoch.

Vo viacerych pripadoch su to starozdkonné symboly, ktoré dostavaji v JeZiSovych
rec¢iach novy vyznam. Napriklad sol’, ktora sa spomina aj v Lv 2,13, je sol' zmluvy suvisiaca
s obetou za hriech a symbolizuje trvali zmluvu s Hospodinom.*® M4 paralelu v Mt 5,13, kde
Jezi§ hovori podobenstvo o soli zeme. Viacero metafor, metonymii a symbolov (napr. olej
v podobenstve o desiatich pannach, Mt 25,1-13)°’, znamych zo starozakonnych textov,

nachddzame v JeziSovych reciach, a to najmi v podobenstvach.

55 TICHY, L. Slovnik novozdkonni ectiny. Olomouc: CTF UP, 2001.
56 OWEN, W. S. 4 Dictionary of Bible Symbols. London: Grace Publications Trust, 1992, s. 88.
57 Tamze, s. 74.
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2. KORELACIE V TRADICII AV DOBOVOM POZADI

2.1. Zidovska sapienciélna tradicia

Zidovska mudrost’ ma tendenciu byt’ prijimana odli$ne od starozdkonnych a novozakonnych
ucencov. Vzhl'adom k tomu, Ze starozdkonni u€enci maju tendenciu vyhybat’ sa akejkol'vek
schematickosti kvoli zlozitosti tradicie mudrosti, mozeme konStatovat, ze novozakonni
ucenci nie vzdy dostatocne vnimaja rozdiely v ramci mudroslovného materialu. V Starom
zékone su zakorenené Styri prvky Zidovskej tradicie mudrosti: a) mudrost’ sustredena na
Toéru, b) madrost orientovana na Ducha, c¢) apokalyptickd mudrost’ a d) mudrost’ kumranske;j
tradicie.

a) Tradicia mudrosti sustredena na Toéru. Mudrost bola darom, ktory zmocnil
jednotlivcov viest’ Izrael. Poslusnost’ Tore sa stala neskér zdrojom alebo prostriedkom na
preukazanie mudrosti. Ezdrasova bozska inSpiracia je v podstate bozska mudrost’ k vykladu
Toéry (tiez nazyvana ako ,,charizmatickd exegéza™). V poexilovom obdobi sa stala Toéra
nositel’kou novych zjaveni a vykladu, novym pristupom k bozskej voli a zdrojom pravého
etického spravania.

b) Druhy spdsob chdpania midrosti (mudrost’ orientovana na Ducha) sa vyvijal pod
vplyvom prorocke;j tradicie. Pocas exilu a po ilom sa koncept mudrosti rozvinul v zosobnenu
postavu Mudrosti, ktorej zdrojom je Yahweh. Obcas bola spajana s Duchom, ako napriklad
v Jobovi — Elihu popiera tradicny koncept mudrosti prichadzajucej s vekom a deklaruje, ze
717 (dych) v €loveku je dych Shaddai, ktory ddva muadrost’ (Job 3,28).

c) Apokalypticki mudrost’ vidime v knihdch Ezechiel a Daniel, kde je mudrost’
sprostredkovana  anjelom  viziondrovi anahrddza tak charizmatické zjavenie
sprostredkované Duchom prorokovi. Zda sa, zZe neexistuje zhoda medzi odbornikmi o pocte
tradicii mudrosti. Van Imschoot tvrdi, Ze existuju dva pramene tradicie mudrosti -
racionalna/praktickd mudrost’ a populdrna/ prorockd mudrost’, ktoré sa spojili po exile s tym,
7e mudrost sa stale identifikovala s Térou a Duchom. 8
Zidovska tradicia mudrosti v obdobi medzi dvoma zakonami podrobnejsie:

a) Tradicia mudrosti ststredena na Toru bola prirodzenym nadviazanim na
deuteronomicku tradiciu mudrosti v Starom zakone. Nachadza sa hlavne v palestinske;j

a rabinskej literatire. Nazyvame ich pseudoepigrafy. Najvyznamnej$im prikladom tejto

8 BENNEMA, C. The Strands of Wisdom Tradition in Intertestamental Judaism: Origins, Developments and
Characteristics. Tyndale Bulletin. 2001, 52(1), s. 61-82.
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skupiny je kniha Sirachovcova, ktora je vSak ovplyvnena aj tradiciou mudrosti orientovane;j
na Ducha. Kniha Sirachovcova je spis, ktory i ked’ bol povodne napisany hebrejsky a v
Izraeli bol znamy, dokonca vyznamne vplyval na rabinsky judaizmus a aj na synagogalnu
liturgiu (najma na texty na Den zmierenia) a Casto sa citoval v talmude, napriek tomu nebol
zaradeny do zoznamu posvitnych knih Zidovskej Biblie.”® Cielom knihy je chranit
nabozenské a kultarne dedi¢stvo judaizmu pred nebezpecenstvom helenizacie. Autor spisu
je presvedceny, ze Izrael ma v zjavenom Zakone pravu Mudrost’, a preto nemusi hl'adat’
mudrost’ vo vydobytkoch helenistického myslenia a civilizacie.* Sirachovec bol svedkom
preniknutia helenizmu do radov Zidovského kiazstva. Utoéi na bohaté vrstvy, pretoze su
najaktivnejSimi privrzencami kozmopolitizmu a univerzalizmu (Sir 13,4). Pri hl'adani
odpovede na krizu, ktora postihla zidovski spolo¢nost, pouziva slovo mudrost. Je
zaujimavé, Ze hoci sa ndpadne podoba gréckemu terminu logos (Adyog), hned’ v uvode knihy
tvrdi, Ze ,,vSetka mudrost’ je od Pana* (Sir 1,1). Tak je zasa mudrost podobna Boziemu slovu,
ktoré vychadza z jeho ust (Sir 1,5). Sirachovec Casto pouziva spojenie bazen pred Panom.
Zdoraziuje, Ze ona je po¢iatkom, korefiom, plnostou a korunou mudrosti.®! Nauka spisu sa
dotyka najbeznejsich zivotnych situdcii - povinnosti voc¢i rodiCom, spravania sa voci
chudobnym a bohatym, priatel'stva, rodiny, manZzelstva, lieCenia v chorobe, straZenia si
jazyka a pod. Pouziva viacer¢ literarne zanre, od prislovi, vyrokov a prirovnani, po modlitby
a hymny.%?> Mudrost je zobrazena ako pani, ktora prebyva vo vietkom stvorenstve, a predsa
chce mat’ pribytok medzi l'ud'mi.®?

Aj uproroka Barucha (3,9-4,4) sa stretivame s tendenciou stotoznovat’ Toru s
Mudrostou.®* Tato basei je v podstate vyzvou k Izraelu spoznat’ Mudrost / Téru ako majak
veduci k Zivotu (4,2-3; porov. 7119, 105; Pr 6,23). Podobne aj v rabinskej literatire madrost’
uzko suvisi s Torou. V 4. knihe Makabejskej (literatira diaspdry) sa skrze Stidium a
zachovavanie Tory ziskava muadrost’ (1,15-17).

b) Mudrost’ orientovana na Ducha- najvyznamnej$im prikladom tejto skupiny je

5 HERIBAN, J. Uvod do Knihy Sirachovec. In Svité pismo Starého i Nového zédkona. Rim: Slovensky ustav
svitého Cyrila a Metoda, 1995, s. 1338-1343, s. 1340-1341.

% Tamze, s. 1340-1341.

6 HERIBAN, J. Uvod do Knihy Sirachovec, s. 1342.

62 TRSTENSKY, F. Miidrost, ktord hladéa Boha. Nacrt biblickej miidroslovnej literatiiry, s. 89-90.

0 Tamze, s. 99.

6 CRENSHAW, J. L. Wisdom in the Old Testament. In BUTTRICK, G. A. et al [eds.] The interpreter’s
dictionary of the Bible: Supplementary volume, s. 952-953.; CHILDS, B. S. Die theologie der einen Bibel, s.
228.
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Miuidrost Salamiinova 1-9, ako aj kniha Prislovi (napr. 1-4 a 8-9). Mudrost’ je dana tym, ktori
si ju prosia od Boha a ako odpoved’ na modlitbu dostani dar Ducha mudrosti (Mud 7,7;
9,17).

¢) Mudrost kumranskej tradicie obsahuje koncept mudrosti ako zdroja spasy.
Mudrost’ je poznanim skrytého vyznamu Tory a dosledok bozského zjavenia. Duch je ten,
ktory vedie jednotlivca na ceste pravdy a posvitenia.®> Najdlhsi a najlepsie zachovany text
blizko Kumranu — 40 Pokyn obsahuje podl'a Goffa potrebné ddkazy o eschatologizécii
Mudrosti a novom modeli odplaty.®® Chronologicky sa analyzou kumranskych dokumentov
zaobera Kampen v jednom z komentarov ku zvitkom od Mftveho mora.5’

Zidovska tradicia mudrosti vo svojich réznych podobach je podkladom pre
porozumenie mudrosti v Novom zakone, a tym aj mudrosti v JeziSovych vyrokoch. Pri ¢itani
novozakonnych mudroslovnych vyrokov tak méze vyskumnik rychlo identifikovat’ a zaradit’
vybrané vyroky podrl'a ich klasifikacie v zidovskej tradicii mudrosti.

Citovana kategorizacia moze pomdct ako pociatocny hermeneuticky ramec na
stanovenie mudroslovného milieu ur¢it¢ho dokumentu. To, ¢i bol novozadkonny dokument
ovplyvneny zidovskou mudrost'ou v§eobecne je mozné zizit’' na konkrétny pramen mudrosti.
Napriklad zobrazenie Jezisa ako vtelenej mudrosti- evanjelista Matus s dorazom na pravo,
by mohol byt podl'a Bennemu viac ovplyvneny tradiciou mudrosti sustredenej na Toru,
zatial’ ¢o evanjelista Jan so svojim dérazom na Ducha (vo vztahu k JeziSovi) mdze odrazat
viac mozného vplyvu tradicie mudrosti ststredenej na Ducha.®®

Okrem toho sa analyzovany problém skuma okrajovo aj vinych vyskumoch
tykajucich sa zvitkov od Mftveho mora, vplyvu essénov, Septuaginty a alegorickej

interpretacie vykladu Tory Filonom z Alexandrie.

2.2. Starozakonna tradicia

Biblicka tradicia za povodcu mudroslovnej tradicie povazuje krala Salamtina. Samozrejme,

Ze otvorenie sa inym narodom nemalo za nasledok len ekonomicku spolupracu, ale

% BENNEMA, C. The Strands of Wisdom Tradition in Intertestamental Judaism: Origins, Developments and
Characteristics, s. 61-82.

% ADAMS, S. L. Wisdom in Transition: Act and Consequence in Second Temple Instructions. Volume 125 of
Supplements to the Journal for the Study of Judaism Series. Leiden: BRILL, 2008, s. 7.

7 KAMPEN, J. Wisdom Literature. Eerdmans Commentaries on the Dead Sea Scrolls.

% BENNEMA, C. The Strands of Wisdom Tradition in Intertestamental Judaism: Origins, Developments and
Characteristics, s. 82.
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nevyhnutne viedlo aj k bohatej kultirnej vymene. Mudroslovie sa do Izraela dostalo v
okamihu jeho najvécsej otvorenosti voci ostatnym narodom.

Mudroslovné knihy prindSaju poznanie, ze kazdy ¢lovek moze od Boha dosiahnut’
mudrost, ktord nie je abstraktnou skuto¢nostou, ale milost'ou prejavujiicou sa v beznom
zivote Cloveka. Pozoruhodny je vyvoj nauky o mudrosti. Podl'a knihy Prislovi 3,19 to bola
mudrost’, ktorou Jahve zalozil svet. Pociatkom mudrosti v zivote Cloveka je bazen pred
Hospodinom (Pris 1,7), pochadza od Neho, nie iba od prirodzeného poriadku/zékona.
Teoldgia mudroslovia v Starom zakone ndm pomdze charakterizovat’ typoldgiu mudroslovia
v Novom zakone a zadefinovat’ tak znaky mudroslovia v JeziSovych vyrokoch. Porovnanie
prislovi v kanonickych spisoch Starého zédkona v porovnani s pseudoepigrafmi nam moze
pomdct’ pri hl'adani rovnakych prvkov v novozadkonnych spisoch.

Vicsina mudroslovia (Prislovia, Job, niektoré Zalmy, Kazatel’, Piesen §alam1’1n0va)
je nadCasova. LCudovy material nachadzajuci sa v knihe Prislovi a v knihe Sirachovcovej
(pseudoepigraf) sa Casto javi ako sekularny, tvori ho mnozstvo rad a napomenuti. V prvej
zbierke Salamunovych prislovi sa ¢asto porovnava pozehnanie spravodlivosti a kliatba
hriechu (Pris 10,1-32), statocnost’ a pokrytectvo (Pris 11,1-31), mudrost’ a pochabost’ (Pris
12,1-28; kapitoly 14-15), ndboznost’ a bezboznost’ (Pris 13), znaSanlivost’ a Skrieplivost’
(Pris 18). Castou témou je vyzva k manzelskej vernosti (Pris 5,15-23), chranenie sa
cudzolozstva (Pris 5,1-14; 6,20 - 7,27; Sir 23,21-38), ale taktieZ rady ako sa spravat’ k zenam
(Sir 9,1-13) a opis dobrej zeny (Sir 25,17-26, 24; Sir 36,20 -28). K tejto téme patri aj stat’ o
povinnostiach deti vo¢i rodi¢om (Sir 3,1-18). Pocetné st aj vyzvy nenasledovat’ hrieSnikov
(Pris 4,10-27; 6,16-19; 19,1- 20, 30; Sir 7,1-19; 21,1-11). Patria sem aj pasaze suviasiace
s mravnymi zlyhaniami: o lenivosti (Pris 6,6-11; 24,30-34; Pris 26,13-16), o opilstve (Pris
23,29-35) a falo$nosti (Pris 26,18-28; Pris 6,12-15).

Paralely vidime v pseudoepigrafoch, napr. u Sirachovca. Sirachovec nabada
k vhodnej re¢i (Sir 5,13-18; 22,7-20). Taktiez s v tychto textoch mravné ponaucenia
opisujuce spravne zmyslanie a konanie: vyzva ku skromnosti (Sir 3,19-34; 29,28-35), vyzva
chranit’ si zdravie (Sir 30,14-27). NezanedbateI'né st vyzvy ku dobrym medziludskym
vzt'ahom. Patria sem povinnosti vo¢i bliznemu (Pris 3,27-35), postoj ku chudobnym (Sir 4,1-
11; 29,1-16) a rady ako sa spravat’ ku bohatym (Sir 13,1-29). Pouzivanim majetku sa
zaobera Sir 13,30-14,21; 31,1-11. Dolezitou témou Sirachovca je priatel'stvo, ktorym sa
zaobera na viacerych miestach: (Sir 6,5-17; 9,14-23; Sir 12,8-9; 19,13-27; 22,24-32; Sir
37,1-6). Prislovia sa u Sirachovca zaoberaji vztahom k Bohu, ich paralely najdeme aj

v knihe Prislovi (Sir 2,1-13; 16,24-31; 18,1-14; Pris 3,5-26). Mudrost’ je v bazni pred Panom,
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na zéklade ktorej Clovek ziskava Bozie poznanie (Pris 2,5). Podobne aj v knihach Job a
Kazatel’ st nastolené otazky paradoxov l'udskej existencie, v om mozeme vidiet’ paralely
so Sirachovcom.

Sapiencidlne spisy v Starom zdkone

Tanach, kanonickd kolekcia zidovskych spisov, neobsahuje osobitni kategoriu
mudroslovnych spisov. Knihy, ktoré zarad'ujeme k mudroslovnej literatire, sa v Starom
zékone nachadzaji medzi Spismi, samozrejme okrem pseudoepigrafov (nekénonickych
zidovskych spisov), ktoré tiez sCasti analyzujeme. Heriban mudroslovnu literatiru definuje
nasledovne: ,,Tymto pomenovanim sa oznacuju starozdkonné knihy patriace do skupiny
didaktickych, ¢ize pouénych spisov (Pris, Sir, Koh a Mud). Sapiencialne spisy sa zaoberaji
otdzkami o zmysle a cieli I'udského Zivota, najmd tym, ako si mozno zaistit’ blazeny
apokojny Zivot na tomto svete.“*” Zaraduje medzi nich aj pseudoepigrafy, avsak
v definovani mudroslovia je presny. Murphy, vyznamny americky biblista a teolog, pise, ze
,mudroslovna literatira pozostava najmenej z piatich knih: Prislovia, Job, Kazatel’, kniha
Sirachovcova a kniha Mudrosti. Mudroslovny vplyv mozno pozorovat’ i v inych knihach
Starého zékona, no o tychto piatich knihach sa na zaklade vSeobecného presvedcenia uznava,
7e st to mudroslovné knihy.“’® Childs v diele Die Theologie der einen Bibel pise ,,Korpus
mudroslovnych knih v hebrejskom kénone tvoria knihy: Prislovia, Job, Kazatel. V d’alSom
hebrejskom kanone sa k nim pridavaju esSte kniha Sirachovcova a kniha Mudrosti. NeskorSia
rabinska tradicia prirativa este Velpieseni (Piesefi piesni) ku knihe Mudrosti.“”! Blank ku
mudroslovnej literatire zarad’uje knihu Prislovi, knihu Jéb, knihu Kazatel, knihu
Sirachovcovu, knihu Mudrosti, midroslovné Zalmy, knihu proroka Daniela (aj ked’ hned’
uvadza, Ze je to kniha apokalypticka, len okrajovo mudroslovnd) a apokryfnti Stvrta knihu
Makabejcov.”? Ako sme uz spominali v ivode prvej kapitoly, podla Waltkeho sa vo
vSeobecnosti za jednozna¢ne mudroslovné povazuju biblické knihy Prislovia, J6b a Kazatel,
ako aj niektoré Zalmy (napr. 37 a49) a niektoré apokryfy (napr. kniha Sirachovcova
a Mudrost’ Salamtinova). Ostatné mozné mudroslovné ¢asti vyluduje, ked’ze v takych

pripadoch nebol dosiahnuty konsenzus.” Bartholomew a O’Dowd charakterizuj skuto&nt

6 HERIBAN, J. PLBV. Rim: SUSCM, 1992, s. 908.

7 MURPHY, R. E. Zalmy a iné Spisy: 101 otizok a odpovedi, s. 55.

"I CHILDS, B. S. Die theologie der einen Bibel, s. 224.

2 BLANK, S. H. Wisdom. In BUTTRICK, G. A. [vyd. | The interpreter’ s dict ionary of the Bible : Volume
4, s .857-860.

3 WALTKE, B. K. The Book of Proverbs. Chapters 1-15, s. 50-51.
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mudrost’ v obnove Bozieho planu pre poriadok stvorenia a upozuriiuju na rozdiel medzi
iazraelskou mudroslovnou literatirou v porovnani srovnakym zanrom v dobovych
zdznamoch okolitych narodov v oblasti etiky a teologie.’

Kanonick4 mudroslovna literatara je podl'a Janegu nielen pouc¢na, ale ma aj basnicky
charakter. Starohebrejské basnictvo bolo uzko spité so zidovskym nabozenskym zivotom,
patria sem lyrick¢é hymny, piesne a zalospevy, ale taktiez poucné prislovia a recnicke
basnictvo (u prorokov). Epicky narod ospevuje hrdinské ¢iny Jahveho, nejednd sa vSak
o epické basnictvo (epos). Dramatické prvky st v knihe Job a aj vo Velpiesni, taktiez sa
v§ak nejedna o dramu. Zivé narativa v Novom zakone maju rovnaky charakter (napr. tri Zeny
pri hrobe a pod.).”
Zacharia$ Lk 1,68-79 a Simeon Lk 2,29-32). V Starom zakone prevladala podla Janegu od

Medzi lyriku v Novom zakone radi chvalospevy (Maria Lk 1,46-55,

Mojzisa po Davida, pouéné basnictvo vznika od Salamuna (Zalmy, Job, Kohelet, Prislovia
a ako autor z rimsko-katolickeho pohl'adu sem radi aj pseudoepigraf knihu Sirachovcovu).
V obdobi prorokov prevlada re¢nicke basnictvo.”®

Z hladiska relevantnosti sa priklaname ku Walkemu, ktory za jednoznacne
mudroslovné povazuje knihu Prislovi, Joba a Kohelet/Kazatel’, ako aj niektoré Zalmy (napr.
37 a 49) a niektoré pseudoepigrafy (napr. kniha Sirachovcova a Mudrost’ Salamtnova).”” Aj
v inych kanonickych a deuterokdnonickych knihach pozorujeme mtdroslovny vplyv, av§ak
tieto knihy nepokladame za mudroslovné. O niektorych Zalmoch to povedat’ moéZzeme. Vplyv
mudroslovia je zrejmy aj v inych nemenovanych kanonickych knihach Staré¢ho zakona.
Spolocné znaky sapiencialnych spisov
V tychto knihach je pozoruhodna absencia akychkol'vek zmienok o vzniku Izraela, o
patriarchoch a prisl'uboch, ktoré od Boha dostali, o oslobodeni z egyptského otroctva, o
MojziSovi a sinajskych zakonoch. Autori mudroslovnych knih sa pozeraju na svet z hl'adiska
skusenosti a vietky stidy su vo svetle tejto perspektivy.’® Pre tento druh literatury je typicky
dvojity rozmer- teocentricky a antropocentricky, ako aj spajanie mudrosti s postavou kral’a.
Zidovska mudrost zdoraziiuje tilohu rozjimania nad mudrostou v hladani odpovedi na

problém vztahu medzi rozumom avierou.”” Na paralelich s mimobiblickymi

“BARTHOLOMEW, C. G.a O’ DOWD R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction,
s. 16-44.

5 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zikona, s. 3-6.

6 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zdkona, s. 6.

" WALTKE, B. K. The Book of Proverbs. Chapters 1-15, s. 50-51.

8 MURPHY, R. E. Zalmy a iné Spisy: 101 otizok a odpovedi, s. 56-57.
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mudroslovnymi textami sa ilustruje, Ze izraelské mudroslovie ovplyviiuje civilizacie
antického Blizkeho vychodu a inych narodov a tento vztah je vzajomny.®® Struény popis
hlavnych mudroslovnych spisov v zidovskom kanone ndm ukaze aj ich spolo¢né prvky.
Kniha Prislovi (hebr. 207 gr. Iapowuian, lat. Liber Proverbiorum) pozostiva z
viacerych samostatnych zbierok, jadrom knihy st dve zbierky Salamunovych prislovi (kap.
10-22 a 25-29), okolo ktorych sa zhromazd'uje ostatny material. Ked’ze medzi hebrejskym a
gréckym textom knihy existuju rozdiely v usporiadani zbierok (6 az 9),%' je zrejmé, Ze
spociatku existovali a kolovali nezéavisle na sebe. Autorstvo celého spisu je v nadpise
pripisané kralovi Salamtnovi. Ked’ze vieme, Ze kniha obsahuje rozne zbierky z rozliénych
obdobi, Salamiinovo autorstvo moze byt len pseudoepigrafiou. Aviak spis obsahuje niektoré
skutoc¢ne staré Casti, ktoré pochadzaji z doby kral'ovstva. Posolstvom biblickych prislovi st
normy kazdodenného spravania jednotlivca, nejedna sa o 'udové porekadla, ale o umelecké
vyroky. Vystupuje v nich personifikovana Mudrost’ (hlavne v tivode, kap. 1-9), jadro tvoria
Salamunove prislovia s dvoma dodatkami (kap. 10-24) a druha zbierka Salamunovych
prislovi ma tri dodatky. Autori Cerpali latku z mojziSovského zakonodarstva, ale aj od

okolitych néarodov a zvlastnych Zivotnych sktsenosti.®?

Mudrost’ je v Prisloviach
trojdimenzionalna - sapiencidlna (spdsob poznania reality), etickd (sposob spravania sa)
a nabozenska (spdsob ako rozumiet’ Bohom danému poriadku sveta).®?

Kniha Job (hebr. 2R gr. lof, lat. Liber Iob) obsahuje prozaické ramcové
rozpravanie (kap. 1 a 42, 7 — 17) a poeticku hlavnu ¢ast’ (kap. 3 — 42, 6). Predpoklada sa, Ze
kniha J6b bola zostavena v poexilovom obdobi, zrejme medzi 5. a 3. storo¢im pred Kr.3*
Podla Kreefta méa Job pat’ vrstiev. Prvou vrstvou spisu je problém existencie zla, druhou
vrstvou je stret viery a sklisenosti, tret'ou je otdzka zmyslu Zivota, Stvrtou je otazka identity
a piata je otazka existencie Boha.® Vyvracia vieobecne prijimané presvedcenie, Ze utrpenie
je vzdy dosledok hriechu ¢loveka, pri¢om tato teoldgiu odplaty rozvijaja aj Jobovi priatelia.
Ku tomuto zaveru vedie fundamentalna premisa praktickej mudrosti, vyskytujica sa v

sapiencialnej literatire, 7e mudrost vedie ku Zivotu a hlipost ku smrti.®® Job je

80 MURPHY, R. E. Zalmy a iné Spisy: 101 otdzok a odpovedi, s. 56-57.

81 TRSTENSKY, F. Miidrost, ktord hladéa Boha. Néacrt biblickej miidroslovnej literatiry, s. 53.
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8 ESTES, D. J. Handbook on the Wisdom Books and Psalms. Grand Rapids: Baker Academic, 2005, s. 221.
8 RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny. Praha: Vysehrad, 1996, s. 314.
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v novozakonnej teoldgii povaZzovany za predobraz trpiaceho Spasitela Krista (paralela
v deuterokanonickom spise Starého zdkona Tob 2,12nn) ako vzor trpezlivosti, vieobecne
vSak spis predostiera etické zasady Zivota vo vztahu ku Stvoritel'ovi. Ked’Ze riesi dolezitu
vychovni otizku, m4 jednozna¢ne pedagogicky charakter.®”

Kniha Kohelet/Kazatel’ (hebr. N7 gr. ExkAnowaotic, lat. Liber Ecclesiastes) v
zidovskej Biblii patri medzi sviato¢né zvitky (megiloty) a v zidovskej liturgii sa ¢itala na
Sviatok stankov. Jazyk spisu uz jasne pripomina pobiblickii hebrej¢inu. Na viacerych
miestach sa predpokladaju vplyvy gréckej filozofie na autorovo myslenie a v knihe badat’ aj
pohyby helenistickej doby.®® Spis mohol byt napisany okolo roku 250-200 pr.Kr. a je pre
neho charakteristické, Ze relativizuje, ironizuje a komentuje Zivotné situdcie. V obdobi
vzniku spisu patrila Palestina do helénskeho kulturneho a politického prostredia. Kazatel
teda vedie polemiku nielen so zidovskymi spismi tej doby, ale aj s literatrou okolitych
narodov.’® Podla Perdueho bola kniha napisand v opozicii ku tradiénej Zzidovske;
teokratickej mudrosti, v neskorom perzskom, respektive ptolemaiovskom obdobi.”
Kreativne pouZiva tradi¢ny material z Gn a Dt (napr. Gn 3,19 o obrateni sa na prach).”’ Co
sa tyka intertextuality, prave Gn 1-11 je velmi &asto citovana pasaz.®? Celym spisom
zaznieva téma marnosti (hebr. pojem 227 gr. patordtng sa v spise vyskytuje az 38 krat).
Odhal'uje paradoxy v neschopnosti ¢loveka vnimat' ako funguje suverénny BoZi plan
v detailoch kazdodenného Zivota.”> Na druhej strane uprednostiiuje pokoj mysle ako
vysledok pohl'adu na ve¢nost’. V pozadi sa akcentuje tradi¢na dilema, ktorou st dovody pre
konanie dobra a vyhybanie sa mravnému zlu. Zdoéraziiuje Boziu prozretelnost, aj ked’
vyjadruje pochybnosti o vyzname zbozného a mravného Zivota na zemi.

Velpiesen (hebr. "W D°W3 doslovne Piesefi piesni, v superlative podstatného
mena v hebrejskej gram. Strukture) asi z 3. st. pr.Kr. bola kompozicia urena na liturgické
ucely a Citala sa pocas zidovského sviatku Velkej noci. Interpretuje sa bud’ ako alegoria

vztahu Boha ku vyvolenému ndrodu na priklade lasky muza a Zeny, alebo ako literarny Zaner

87 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zédkona, s. 23, 27.
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oslavy lasky bez skrytého vyznamu, respektive literarno-symbolicky v kombinécii
predchadzajucich pristupov.”* Najstarsie aj stredoveké Zidovské vyklady Velpiesne st
alegorické a v tomto zmysle je vykladana aj v krestanstve (napr. Origenes). Paralelu vidime
napr. v JeziSovom podobenstve o desiatich pannach (Mt 25,1nn), kde je Jezi§ Zenichom
anevestou je cirkev. Rovnaké prirovnanie je zaznamenané aj ako vyrok Jana Krstitel'a
o Zenichovi Kristovi a jeho neveste (Jn 3,29).”> Jazyk a forma spisu st najpoetickejsie zo
vSetkych biblickych knih, pouziva poetické obrazy za i¢elom emociondlnej reakcie Citatela,

¢o nie je uplne mozné v preklade replikovat’.”

Kniha Zalmov (hebr. 09710 doslovne chvélospevy, gr. WaApol, lat. Psalterium)
obsahuje aj osobitnu kategoériu zalmov pochadzajicich z Izraelského kralovstva a tych,
ktoré boli zostavené v ramci davidovskej dynastie Judského kralovstva. Stcasna kniha
Zalmov je vysledkom Zidovskej komunity po navrate z babylonského zajatia (po r. 539
pr.Kr.). Gunkel ich rozelil podl'a zdnru na hymny, vd’akyvzdania, zalospevy spolocentsva
a jednotlivca. Trublet uvadza iné rozdelenie, kde definuje aj mudroslovné zalmy (1, 37, 49,
73, 127 a139). Zalmy s najcitovanej$im spisom Starého zikona v Novom zékone
a v JeziSovych vyrokoch zaznievaji ako modlitba. Stali sa vzorom pre tvorbu krestanskych
hymien a spevov.®” Obsahom muidroslovnych Zalmov stt mravné poudenia, ktoré zdoraziuji
¢o treba urobit’ a comu sa treba vyhybat’, aby mohol ¢lovek zit’ podl'a Bozej vole. M6Ze sem
patrit’ viac zalmov (1, 110, 111, 118, 124, 126, 127 atd’.).”® Rozli$uju sa na rozdiel inych
druhov Zalmov nie na zaklade Struktairy, ale na zdklade zdiel'aného obsahu. Motivy sa
prelinaji so zndmymi mudroslovnymi textami (Pris, Job a Koh).?” Pre ich kategorizaciu viak
nie je ziaden vSeobecne platny konsenzus.

Styl vyjadrovania v biblickej mudroslovnej literatiire je odli$ny od historickych
spisov a prorockej literatury. Jedna sa skor o poéziu vyuzivajlicu paralelizmus (opakovanie
a stupnovanie myslienky, pripadne uvedenie jej protikladu) a paronomaziu (vystiznost
postavenu na zvukovej podobnosti). NajcastejSou formou v mudroslovnych spisoch st

prislovia zahffiajice aj porovnania a priklady, hymny s oslavnym obsahom, vyznania

9 TRSTENSKY, F. Miidrost, ktord hladéa Boha. Nacrt biblickej miidroslovnej literatiry, s. 112-113.
95 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zdkona, s. 111.
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s popisom osobnej skiisenosti, onomastikony (zoznamy vyrazov patriacich do rovnakej
kategorie) a dialogy (kniha Job).!%

Vplyv mudroslovia v knihach Starého zdkona

Silny vplyv mudroslovia je podla neho jasne viditeIny aj v rozpravani o biblickej
predhistorii (Gn 1-11), v pribehu o patriarchovi Jozefovi (Gn 37-50), v knihe
Deuterondémium, v tradicii o kral'ovi Davidovi (2Sam 9-20 a 1Krl’ 1-2). Vyznamné texty sa
taktiez nachadzaja pri rozpravani o kralovi Salamtnovi, najmi z obdobia zaiatku jeho
vlady (1KrT 3-4). Mudroslovny vplyv sa odraza aj u prorokov Amosa, Izaidsa, Habakuka,
Jonasa, Daniela, v knihe Ester, v knihe Zalmov. U proroka Barucha (3,9 —4,4) sa stretivame
s tendenciou stotoziiovat Téru s Mtdrost'ou.'”! Napriklad v hebrejskom texte knihy Ester sa
vSetko podava stylom a vyrazovymi prostriedkami biblickej sapiencialnej literatury. Ked'ze
neexistuju kritéria pre klasifikdciu mudroslovnych Zalmov, autori navrhuji hovorit’ nie o
mudroslovnych Zalmoch, ale o madroslovnom vplyve na niektoré zalmy.!%?

Ludovy material v sapiencialnej literature

Ako sme uz spomenuli, l'udovy material tvori mnozstvo rad a napomenuti. Cudovy material
nachadzajuci sa v knihe Prislovi a v knihe Sirachovcovej sa Casto javi ako sekularny, avSak
pre Izraelitu neexistovalo takmer ni¢ bez vztahu k Bohu. V prvej zbierke Salamtinovych
prislovi sa ¢asto porovnava pozehnanie spravodlivosti a kliatba hriechu (Pris 10,1-32),
statocnost’ a pokrytectvo (Pris 11,1-31), mudrost’ a pochabost’ (Pris 12,1-28; kapitoly 14-
15), naboznost’ a bezboznost’ (Pris 13). Aj l'udové mudroslovie sa v Zidovstve zaoberalo
beznymi Zivotnymi situaciami rozvijajuc pravidla, ktoré sa daji odvodit’ z prirodzené¢ho
zdkona. Vystrihaji pred mordlnymi pokleskami, ktoré ohrozuji nielen rodiny, ale aj
komunitu. Mnohé pasaze vyznievaju ako napomenutia otca synovi, ako sa riadit’ v
jednotlivych situaciach 'udského zivota. V beznom Zzivote boli taktiez zauzivané prislovia
a porekadld, ktoré mali pomodct k jednoduchému zapamétaniu si rad a napomenuti od
rodicov a uditel'ov. Odovzdavali sa ustnym podanim a boli zakomponované aj do pribehov,
pravidiel spravania sa v komunite, zvykov ahodndét odovzdavanych z genericie na

generaciu.
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2.3. Edukacia ako zdroj mudrosti

Ciel'om mudrosti je odovzdat’ zasady spravneho Zivota a hlavne podl'a nich zit. Aj preto
prostredie pisarov nebolo jedinym, v ktorom sa rozvijala mudroslovna tradicia. Existovalo
tiez prostredie I'udovej mudrosti. Tu odovzdaval otec svojmu synovi pravidla pre Zivot,
zasady rodinného Zivota, ¢i povinnosti deti voci rodi¢om. % Tieto pravidla Zivota sa oskoro
stali typickym nastrojom vyucCovania. Mudrost’ dostava dalSiu, tentokrat didakticku
tlohu.'® S rozvojom vzdelavania stvisi vznik pisarskych §kél. Svoju ulohu zohravali aj
sviatky, ktoré mali zvlastny bohosluzobny charakter.

Vychova doma a v Sirsej rodine

JeziSov povod je podrobne zaznaceny v synoptickych evanjelidch podla Matusa a Lukasa
vo forme rodokmena. Tie naznacuju predpovedany prichod Mesiasa a opisuju okolnosti
Kristovho narodenia a rané detstvo. Ako uvadza Peres, starozakonné pozadie potvrdzuje

> Rané detstvo prezil Jezi§ v Egypte. Aj ked

predpovedany prichod Spasitel’a.!”
pravdepdobne zil v diaspore, zidovskej komunite, ktora vznikla este zaCias velkého zajatia,
prostredie mohlo byt pre jeho rodicov spociatku nové a zaradenie sa do komunity nemuselo
byt Gplne bezproblémové. Ulohou otca bolo naudit’ dieta remeslu, predpokladdme teda, Ze
Jozef vykonaval svoje tesarske remeslo aj tam a jeho maly syn bol v nepretrzitom kontakte
s obidvoma rodi¢mi. Jezi§ vyrastal po navrate rodiov z exilu v galilejskom meste Nazaret.
Predpoklada sa, Ze vyrastal v rodinnom prostredi (Mt 2 a Lk 2). Pribehy z JeziSovho detstva
sa nachadzaji v apokryfnych evanjeliach, ato hlavne v Jakubovom protoevanjeliu,
TomaSovom evanjeliu o detstve, Arabskom evanjeliu o detstve, Pseudo-MatiSovom
evanjeliu, v Zvesti porodnej baby o JeziSovom narodeni v jaskyni a v Janovom zivote podla
Serapia.'% Aj zmienky v evanjeliach v§ak odhal'uju vychovu a prostredie, v ktorom vyrastal.
P6vod, rast, vychova a vzdelavanie v Galilei ndm naznacuju zZivot Pana JeziSa v obdobi
pozemského detstva.

Rodinnd vychova spocivala zvyucby tradicnych, modlitebnych, liturgickych
a madroslovnych vyrokov, pribehov tykajicich sa histérie vyvoleného Bozieho ludu.'”’
JeZi§ sa stretaval jednak s pdvodnou zidovskou kultirou na vidieku, ale aj s prvkami

helenistickej kultary, ktora prevladala vo vacSich mestach. Jezis si v§imal zvyky obyvatel'ov

103 RENDTOREFF, R. Hebrejskd bible a déjiny. Praha: Vysehrad, 1996, s. 117.

104 CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova. Praha: Paulinky, 1997, s. 193-194.
105 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdelavania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 19.
106 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdelavania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 16.
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Palestiny a mnohé z nich spomina vo svojich neskorSich reciach, najméa v podobenstvach.
Ako uvadza Gabris, v podobenstve o svetle Jezis predpoklada, Ze jedna lampa osvetli cely
dom, teda jednu spolo¢nt miestnost’ pre celi domacnost’ (Mt 5,15).1%8

Slavenie sviatkov v rodinnom kruhu v spojeni s ndbozenskou komunitou bolo
dodlezitou sucast'ou vychovy v rodine. Pocas slavnosti paschy zabijal baranka otec rodiny,
pri jeho jedeni potom podrobne rozpraval o vyslobodeni naroda z Egypta. Spievali sa
chvalospevy: pocas vedere doma a po nej aj spoloéne v uliciach. Castokrat boli sviatky
spojené s pdstom a modlitbami. V Novom zdkone sa nespominaju vsetky, zasahovali vSak
do spdsobu zivota a myslenia. Jezis$ sa ich pravdepodobne zlcastiioval rovnako ako ostatni
7idia.'? Jezi§ bol podl'a evanjelistu Lukasa uz ako dieta plneny mudrostou.
Lk 2,40
10 8¢ maudiov nBEavev kai écpatarodto TANPovEVOV GoRig Kaiyaplg Osod v én’ adTo.
Chlapcek rastol a mocnel, plny mudrosti, a Bozia milost’ bola s nim.
Lk 2,47
é&lotavto 0& mavteg ol AkovovTeg aToD £l Tf) GLVESEL Kol TG dmokpicesty avToD.
Vsetci, ¢o ho pocuvali, boli ohromeni jeho rozumnostou a odpoved’ami.

Dolezity text objasiiujici konkrétnu situaciu z JeziSovho detstva je jeho zotrvanie
v Jeruzalemskom chrdme pocas oslav Velkej noci, po odchode rodi¢ov (Lk 2,45-52). Jeho
odpoved’ na ich vyc€itku, Ze sa oneho bali ked ho hladali, nam objasiiuje jeho
sebapochopenie a duchovné prezivanie. Pozrime sa na tento text vo versi 49:
Kad elnev mpdg avtong Ti 1 ENTeité pe ovk Hderte 611 dv Toig Tod MoTPdg pov ST etvad pe;
On im odpovedal: ,,Ako to, Ze ste ma hl'adali? Ci ste nevedeli, 7e sa mam zaoberat’ tym, ¢o
patri mojmu Otcovi?*

Aj ked jeho odpovedi rodi¢ia nerozumeli, d’alej je zdoraznené, Ze po navrate do

Nazareta bol rodi¢om poslusny, vzdelaval sa a bol obl'ibeny u Boha aj u 'udi (v. 51-52).

Synagoga a chram v Jeruzaleme

Okrem rodiny mal Jezi§ v detstve kontakt aj so synagéogami v galilejskom Nazarete
a v Kafarnaume. Povodne bol sice otec ucitelom dietata, ale v 1. st. pr.Kr. zalozil kral
Alexander Janneus $koly pre chlapcov, ktoré boli v hlavnej miestnosti synagogy. Citanie

Toéry zacinalo v piatich rokoch diet’at’a, v desiatich zacali so Stidiom ustne podavanej Tory

198 GABRIS, K. Dejiny novozmluvnej doby. Bratislava: SEBF, 1994, s. 88.
19 Tamze, s. 132-137.
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a komentarov mudrcov ku roznym biblickym tryvkom.!'® KedZze v Galilei neboli
samostatné rabinske $koly, u¢il ho zrejme Jozef a vyucba bola dopiiiana v synagoge.''! Ako
dvanastrocny musel absolvovat’ skasku ndbozenskej dospelosti tzv. bar micva, po ktorej sa
mohol zucastiiovat’” bohosluzieb. Bol preto vyucovany v skole v synagoge. Okrem
zékladnych znalosti si deti osvojovali zidovské zvyky, Pentateuch aj cely Stary zakon,
vyroky rabinov a historiu Izraela. Predpoklada sa, ze sa Jezi$ naucil aj grécky kvoli diaspore
a Studiu LXX, ako aj starohebrejska re¢ lingua sancta, v ktorej boli pisané starozakonné
texty.!'? Synagogalne zhromazdenie nemalo pevny poriadok, &itat’ z Téry mohol kazdy Zid,
ktorého predstaveny synagdgy vyzval, potom nasledoval vyklad a modlitba.!'!* Nabozensky
zivot okrem soboty prebiehal v synagoge aj v iné dni, kedy boli modlitebné hodiny, sudy
a prebiehala tam vyucba.

V obdobi, ked’ Jezi$ vyrastal v meste Nazaret, vladli v Galilei protirimske revolu¢né
nalady, ktoré viedli aj ku vzniku hnutia zelétov.''* Napriek tomu, Ze sa toto prostredie
povazovalo v o&iach ortodoxnych Zidov v Judey pohanské, bolo silne viazané na chram
a tradicie Zakona.''> Akékol'vek nacionalistické tendencie boli Herodesom v tom obdobi
prisne potlacané a rovnako tak nemali sympatie u veducich rabinov a ndbozensky vplyvnych
skupin, akymi boli napr. sadukaji a farizeji.''°

Rabinska nauka sa rozvijala vo forme diskusii, vd’aka ktorym vznikali rozdielne
rabinske Skoly. Jezi§ nemal rabinske Skolenie, ked’Ze vyrastal v Galilei, takze nepatril ani ku
zdkonnikom z povolania (Mk 6,2).!'7 Rabinska literatira rozvijala tradiciu mudrosti
sustredeni na Toru. Rabini mali konkrétne ocCakavania od prichodu Mesiasa. V Case
JeziSovho verejného vystipenia boli v Jeruzaleme najvplyvnejsie dve rabinske skoly a mali
zasadné spory vo vyklade Zakona. Rabinska Skola rabina Shammaia predstavovala
konzervativnu liniu a rabinska $kola rabina Hillela bola liberalnejsia.!'®

Pre Zida bol Jeruzalemsky chram Panovym stanom na zemi, a hoci aj inde stavali

Zidia svoje modlitebne — synagogy, tie sa nikdy nemohli vyrovnat’ chramu. Novy chram bol

110 FEINBERGOVA-VAMOSHOVA, M. Kazdodenny Zivot v Jezisovej dobe. Bratislava: Karmelitanske
nakladatel’stvo, 2010, s. 57.
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stavany len s velkymi prekazkami a uz od zaciatku bolo zrejmé, Ze ani zd’aleka nedosiahne
nadheru starého zriicaného Salamunovho chramu. Napriek tomu bola navsteva chramu,
hlavne pocas sviatkov, najddlezitejSou sucastou zidovského nabozenského zivota. Jezis$ sa
od veku 12 rokov mohol zucastnovat’ aj bohosluzieb v chrame, ¢o znamenalo, ze sa tam
mohol naucit’ liturgické zlozky, ktoré ku bohosluzbam patrili. Patrila sem aj recitacia
Dekalégu a kazanie.!'” V Lk 2,41-52 je spracovany pribeh z JeZisovho detstva, kedy po
navsteve chramu v Jeruzaleme zostane v jeho priestoroch a vzdiali sa tak rodi¢om putujicim
domov. Rodicia ho ndjdu rozpravat’ sa s uciteI'mi Zakona, ¢o odzrkadl'uje JeziSovu tctu ku
chramu. Pyta sa ich (énepotdvta adtovg — 2,46), ¢o bolo sucast'ou synagogalnych disput
v tych Casoch, v ktorych sa rozvijali kultické a mesianistické otazky. Jezis sa aktivne zapajal
do teologickej diSputy a oni nielen Zasli nad jeho logikou, ale boli dokonca ohromeni, a to
hlavne Jeho odpoved’ami (v. 47 é&iotavto 6& mavteg ol AKovOVTEG aVTOD €Ml T CLVEGEL Kol
Taig amokpiceostv avtod). Pocas svojho stidia medzi priblizne Siestym a dvanastym rokom
ziskal nielen podrobnu znalost’ Téry, ale porozumel aj jej logickym suvislostiam.!'?° Kazdy
Zid, ktory dosiahol 19 (respektive 20) rokov, musel platit’ chramovu daii.'?! Predpokladame,
ze tak robil aj Jezis.

Spdsob spravovania chramu pocas JeziSovho verejného pdsobenia bol ¢oraz horsi,
»bezni“ ludia boli nespokojni najmé z narastajicej korupcie, ktord v chrame priam
prekvitala. Z obeti, ktoré prindsali do chramu, vyberali 1évijci vnitorni mast’ — symbol
hojnosti; neustdle hl'adali a vynachadzali nové sposoby, ako zarobit. Podobne to bolo aj
s chramovymi platidlami.'??

Velknazi riadili chrdm a vacSinou to boli sadukaji. Zakonnici boli zvicsa farizeji,
ktori sa Specializovali na Zakon a tradiciu. Analogicky vzaté (Mt 21,15; Mk 11,18) Lukas
spomina este poprednych z ludu (mpdtot tod Aaod). ISlo o vyznamnych Zidovskych laikov,
ktori ovplyvnovali chramové zalezitosti.

Velknazi a zakonnici (apyepeic kol ypoppoteic) - obidve skupiny, ktoré sa podiel’ali
na vedeni synedria, teda zidovskej vel'rady (Mk 11,18; Mt 21,15 a Lk 19,46).

Velknazi (dpyepeic) predstavovali chramovu hierarchiu a vac¢Sinou to boli sadukaji

(caddovkaiog). Konkrétne sadukaji boli zndmi popieranim vzkriesenia mftvych a existencie

19 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdelavania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 26.
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anjelov. Pohrdali zdkonnictvom a na rozdiel od farizejov odmietali 'udsku tradiciu; zavazny
bol pre nich iba Pentateuch. Boli va¢sinou zamozni, pochadzali z aristokratického knazského
rodu aza vlady krala Herodesa ovladali chram.'”* KedZe neboli u zidovského l'udu
obl'tibeni, vyplyval z toho aj odpor ku jeruzalemskému chramu.

Zakonnici (ypoppoteig) boli ucenci, ktori sa Specializovali na vysvetl'ovanie
a aplikaciu Zakona. Chybal im vSak dostatok osobnej viery. Farizeji boli zndmi svojim
skostnatenym lipnutim na obradnych detailoch Zikona vo sfére jeho kazdodenného
praktizovania. JeZzi§ sa s nimi ¢asto dostaval do konfliktu v diskusiach alebo odpoved’ami na
predlozené otazky. Karhal ich za dodrziavanie l'udskych tradicii, a obzvlast im vycital
pokrytectvo. Farizeji boli zakonnici, ritualisti; sadukaji racionalisti, liberali. Hoci s farizejmi
nemali vel'a spoloéného, zjednotili sa vo svojom odpore voéi Kristovi.!?* Jezi§, poukazujtic
na osobnul zboznost’ a pohnutky srdca, spochybnil farizejom ich ideal Zida, ktory je obradne
poslusny Zakonu v mnohych nariadeniach.

Zakonnici, teda ucitelia Zakona, si ako odbornici na SZ zakladali svoju pravomoc na
autorite predchadzajucich rabinov, v rozliénych zakonnickych skupinach sa vsak mohol
rozvijat’ odlisSny vyklad Zakona. JeziSovo ucenie bolo naproti tomu priame. Zakonnici sa
mohli citit’ skrze nebezpecenstvo podlomenia svojej autority ohrozeni. Ako uvadza Gabris,
typicky zédkonnicke chipanie badame pri spore zdkonnikov s JeziSom o sviteni soboty, kde
Jezi§ kritizoval ich snahu zdoraznit’ nepodstatné detaily zdkona pred podstatou, ktorou bolo
prikdzanie lasky k Bohu a k bliznym (podrobne: JeziSova re¢ zaznamenana v 23. kapitole
Mattsovho evanjelia).!?> Takyto postoj ku Zakonu, kde sa miesa snaha ho verne dodrzat’ so
snahou si jeho naplnenie ¢o najviac ulachcit, sa JeziSovi prieci. Tento postoj kladie vacsi
doraz na ceremonidlnu ocistu, ako na mravny Zivot. JeZi§ svoje postoje formuluje az
v obdobi, kedy verejne vystupuje a je nimi priamo alebo nepriamo konfrontovany.
Jezisova sebavychova
Ako uvéadza Peres, v JeziSovom zivote mozeme vidiet prvky sebavychovy, suvisiace
s vnutornym sebapoznanim a poznanim svojho poslania. Napriek tomuto sebavedomiu sa
podriad’uje svojim rodi¢om a ocakava cas, kedy ,,nastane Jeho hodina“, ako mu zvestuje

Otec (Jn 11,8).126 Vazi si svit tradiciu a mudrost’ otcov, napriek tomu sa vSak dokazal

123 MARECEK, P. Evangelium podle Lukdse. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK, 2018, s. 539.
124 ADNA, J. Jesu Stellung zum Tempel: die Tempelaktion und das Tempelwort als Ausdruck seiner
messianischen Sendung, s. 287.

125 GABRIS, K. Dejiny novozmluvnej doby, s. 93.

126 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 27-28.
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,oslobodit’” od rabinsko-farizejského spdsobu vykladu Svitych pisiem a povzniest’ sa nad
literu zakona“.!?’” Nie je zname, ¢ sa mal mozZnost Jezi§ konfrontovat s nibozenskou
skupinou essénov a Kumrancov (Mftve more), ktorych hlavnou tlohou bolo §tadium Pisma.
Spisy v Kumrane poukazuju na 2. a 1. st. pr.Kr. ako na dobu ich vzniku, kedy vznikali aj
mnohé Zidovské pseudoepigrafické spisy. Zivotny §tyl essénov bol podla Jozefa Flavia
polomnissky, Kumranci vsak Zzili asketickym klastornym zivotom a boli tiplne oddeleni od
jeruzalemského kultu. Tento rad zalozil pri Mitvom mori okolo r. 150-70 pr.Kr. v ich
spisoch spominany ,,Ucitel’ spravodlivosti®, odporujuc tak jeruzalemskému knazstvu za
vlady Hasmoneovcov. Ich ucenie nieslo silné povedomie martyrstva a Specifické je aj ich
mesia$ske o¢akavanie v troch osobach- prorok, velkiiazsky mesia§ z domu Aronovho
a kralovsky mesia$ z domu Davidovho.!?® Aj ked v evanjelidch mozeme vidiet' niekol’ko
vyjadreni na spdsob vyjadrovania sa v kumranskych spisoch, tieto spisy su z obdobia
predchadzajtiiceho JeziSovej verejnej Cinnosti a mali pochopitel'ne vplyv na myslenie I'udi tej
doby. Ich postoj ku chramu, militantné usporiadanie, postoj ku jeruzalemskému kultu a tajné
ucenie (oproti JeziSovmu verejnému vystupovaniu), vyluéuji podla Gabrisa priamu
suvislost medzi tymto hnutim a teologickym formovanim sa JeZiSovho ucenia.'” Opacny
nazor prezentuje napriklad Wilson a pod.'*® JeZi§ sa jednozna¢ne postavil proti farizejom
kvoli dorazu na ritudly, v ¢om boli Kumrénci zo Zidov najprisnejsi. JeziSovi ucenici
nezachovavali ritualnu Cistotu: Jezi§ zdoraznoval, Ze nie to poSkvriiuje ¢loveka, ¢o do neho
vchadza, ale ¢o z neho vychadza. JeZiSov doraz na lasku aj ku nepriatelom (Mt 5,43-44) je
v diametralnom rozpore ku kumranskej nendvisti vo¢i nepriatefom a,detom tmy*.'’!
Rovnako tak sa Jezi§ diStancoval od hnutia zel6tov, ktori boli radikalnymi odporcami Rima

a slobodu chceli ziskat’ nasilnym spdsobom. !>

2.4. Rozpravanie pribehov z kazdodenného Zivota

Pribehy z kazdodenného zivota, respektive reakcia na situacie v kazdodennom Zzivote, st
beznym prvkom v zaznamenanych JeZiSovych reciach. Praktické priklady pouzivané vo

forme metafory alebo alegérie vSak najcastejSie nachadzame v nim rozpravanych
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podobenstvach. V JeziSovych podobenstvach modzeme jednoznac¢ne vidiet priklady
z kazdodenného zivota stcasnikov. Ked spomina priklad chudobnej vdovy, ktor4 obetavo
dava milodar do chramovej pokladnice, jedna sa o priklad jeruzalemskej vdovy, ktora
reprezentovala chudobnu vrstvu obyvatel'ov Jeruzalema (Mk 12,41-44; Lk 21,1-4). Podl'a
Gabrisa je potrebné dosledne rozliSovat’ medzi podobenstvami a alegériami, moéZeme vSak
jednoznacne vidiet’ odpozorovany kazdodenny Zivot, ktory aplikuje na tazké témy suvisiace
s prichodom Bozieho kralovstva.!’ Jezi§ rozprava jednoduché pribehy s prikladmi
z kazdodenného zivota posluchdcov. Hlavnd postava je iba jedna, respektive niekolko,
a obsahuje aj jednoduchu dejovu liniu. Co sa tyka jeho podobenstiev, odpozorovany
kazdodenny Zivot pontka JeziSovi ndmety na metafory. Nie je vSak moZzny alegorizujuci
vyklad kazdého detailu JeziSom rozpravaného pribehu ako to mdzeme Casto pocut’ vo
vykladoch tychto narativ a podobenstiev. Ich spolocensky kontext urcuje aj ich spravny
vyklad, zavisly na tom, akym posluchd€om ich JeZzis§ rozpraval. V niektorych pripadoch Jezi§
podobenstva aj sdm vykladal, ¢im zdodraznil ich nad€asovy vyznam a pre nas tak otvoril
realne moznosti vykladu tychto jeho reci.

2.5. Apokryfné Zidovskée spisy

Prameitiom znalosti o zidovstve v novozakonnej dobe uz nemo6zu byt iba biblické spisy,
respektive preklady biblickych knih Starého zékona. Dolezitym zdrojom poznania
kazdodenného Zivota su aj apokryfné zidovské spisy, spomedzi ktorych bola v obdobi
JeziSovho Zivota znama hlavne kniha Sirachovcova. Filozofické nazeranie na Zivot medzi
helenistickymi zidmi ndm v tomto obdobi objasiiuje kniha Mudrosti.

Kniha Sirachovcova (gr. Zogpwo X[e]ipay doslovne Sirachova mudrost’, lat. Liber
Ecclesiasticus) je spis, ktory napriek tomu, Ze bol povodne napisany hebrejsky a v Izraeli
bol znamy, Casto sa citoval v Talmude, dokonca vyznamne vplyval na rabinsky judaizmus a
synagogalnu liturgiu, nebol zaradeny do zoznamu posvitnych knih hebrejského textu
zidovskej Biblie.'** Spis patri k neskorsej zidovskej sapiencidlnej literatiire a ako taky sa
zarad’uje medzi didaktické, ¢ize poucné knihy SZ.'3 O tomto spise moézeme povedat’, Ze
vieme kto bol jej autorom- Jezus, syn Siracha, syn Eleazara (180 pr.Kr.): bol napisany v
Jeruzaleme a vnuk autora spis v egyptskej Alexandrii prelozil z hebrej¢iny do gréctiny

(hebrejsky text sa nezachoval, ale jeho Casti boli neskor objavené v Kumrane a v Masade).
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Stadiom najdenych hebrejskych &asti textu sa zistilo, Zze pdvodne kolovali dve verzie textu
(krat$ia a dlhsia). Podla Sirachovca je mudrost ¢loveka v uznani BoZej nadradenosti.!*¢
Cielom knihy je chranit’ ndbozenské a kultiirne dedi¢stvo judaizmu pred nebezpecenstvom
helenizacie. Autor spisu je presvedceny, ze Izrael ma v zjavenom Zéakone prava Mudrost’, a
preto nemusi hladat mudrost vo vydobytkoch helenistického myslenia a civilizacie.'?’
Sirachovec bol svedkom preniknutia helenizmu do radov Zidovského knazstva. Pri hl'adani
odpovede na krizu, ktora postihla zidovski spolo¢nost, pouziva slovo mudrost. Je
zaujimavé, ze hoci sa napadne podoba gréckemu terminu logos, hned’ v ivode knihy tvrdi,
ze ,,vSetka mudrost’ je od Pana* (Sir 1,1). Tak je zasa mudrost’ podobna Boziemu slovu,
ktoré vychadza z jeho ust (1,5). Sirachovec Casto pouZziva spojenie bazen pred Panom.
Zdoraziuje, ze ona je pociatkom, koretiom, plnostou a korunou mudrosti.'*® Druh4 &ast
spisu (43.-51. kapitola) obsahuje oslavu Boha za jeho diela vo stvoreni a v dejinach.'** Autor
veri v Boziu odplatu spravodlivému c¢loveku, avSak o odmene na druhom svete sa
nezmienuje. Podl'a katolickeho vykladu obsahuje text nauku o Mudrosti, ktora pripravuje
zjavenie NajsvitejSej Trojice, kedy je v Novom zdkone zjavenie prevedené v Bozej
Mudrosti - druhej Bozskej osobe. Po obsahovej stranke st dolezité mravné zasady,
zdoraziuje napr. rodi¢ovsku vychovu deti, skutky milosrdenstva a odpustanie.'*

Kniha mudrosti (gr. Zogwo. Zolopwvog, lat. Liber Sapientiae) je najmlad$im spisom
Staré¢ho zakona. Bola napisana grécky v Egypte (v diaspore), pravdepodobne v Alexandrii
okolo roku 50 pr.Kr. Autor si kladie za ciel’ povzbudit’ a upevnit’ Zidovskil komunitu Zijucu
v nepriatel'skom svete, ktory ohrozuje najmi zidovska vieru.'*! Autorom bol anonymny
helenisticky Zid Zijuci v Egypte, pravdepodobne v Alexandrii, centre helenizmu a Zidovskej
diaspory. Prva Cast’ (1.-9. kap.) obsahuje chvalu na mudrost’, druhé ¢ast’ je ozna¢ovana ako
kniha historie (10.-19. kap.), spomina predovsetkym Hospodinovu vernost’ pri vyslobodeni
Izracla z Egypta. Salamunova modlitba je vzorom modlitby a vychddza zo znamej
Salamunovej modlitby z Prvej knihy Kralov z 3. kap., v ktorej prosi o miidrost’ spravovat

krajinu a narod. Tato aktualizacia biblickej zvesti sa v Zidovstve nazyva midras.'** Kniha

Mudrosti je - podobne ako kniha Prislovi - ndukou o mravnosti, ktord vyviera z Bozej
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mudrosti, stvorenej pred zalozenim sveta. Novym motivom oproti inym mudroslovnym
textom skorSieho obdobia je popri Seole ocakavana blazenost’ spravodlivych v posmrtnom
zivote, téma zahrobného trestu a sudu. Autor teda predpokladad vzkriesenie 'udskych tiel

a buducu nesmrtelnt existenciu. '+

2.6. Mimobiblické pramene

Stucast'ou nasho vyskumu je analyza mimobiblickych mudroslovnych spisov - textov starej
egyptskej mudrosti, egyptskych 'udovych prislovi a egyptského helenizmu. Napriek tomu,
7ze nie je zname, ktoré cudzojazycné texty boli zname zidovskym pisatelom, Weeks
upozoriuje na témy alebo idey, ktoré nachadzame aj v biblickej literatire. Na druhej strane
vSak povazuje za uzitoéné zamerat’ sa na body, v ktorych sa iné knihy prirodzene asociuji
so zidovskymi mudroslovnymi textami.'** Vzhl'adom na geografick pribuznost’ skimanych
materidlov a bezny zivot vtedajSich narodov vo vzajomnej interakcii predpokladame, ze nie
je mozné¢ opomenut vplyv mudroslovnych textov okolitych narodov na zidovské
mudroslovie.

Ako sme uz spominali, viaceré biblické texty vykazuji ndpadni podobnost s
mimobiblickymi pramefimi (napr. Pris 22,17-23,11 v staroegyptskej literature).'*®
Mudroslovné pisomnictvo sa pestovalo v Egypte ovela skor, ako vznikali Salamunove
prislovia. Okolo r. 2000 pr.Kr. vznikla chierarchicky usporiadand zbierka prislovi, ktoré
spisal vezir kral'a Esseho menom Ptah-hotep. V Egypte aj v Asyrii ziaci opisovali v Skolach
prislovia mudrcov a uditelia mudrosti boli vladcami podporovani.!*¢ Diela vznikajice na
Strednom Vychode pouzivali slovo mudrost’, ale jeho vyznam sa az prilis liSi od Zidovského
chépania, pretoZe sa odvolava na skiisenost’ v magii a ritudlnych obradoch.

Egyptska sapiencialna literatura

Predpoklada sa, Ze mudroslovné texty boli prvymi vytvormi egyptskych pisarov, vzh'adom
na zachovanie sa dokazov na papyrusoch ich vSak mdézeme dokladovat’ az od Starého
kralovstva (2300 pr.Kr.), ktoré bolo prvym centralizovanym §titom III. az VI. dynastie.'*’
V Egypte bola pocas troch hlavnych kralovstiev (288-100 pr. Kr.) silné previazanost’ medzi
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prirodzenym a nabozenskym poriadkom sveta prejavujica sa v konsubstancialnom vnimani
reality.!*® Holisticky svetondzor vyrazne ovplyvnil egyptski mudroslovnu literataru,
z ktorej st najdolezitejsie:

o zbierka Usmernenia Ptahhotepa

o traktat Poucenia krala synovi Merikarovi

e Napomenutia proroka Ipuwera

e Harfistova piesen

e Achigarova mudrost

e hieroglyfické napisy na muroch hrobky Petosirisa, vysokého kinaza Thotha

v Hermopole.

Od skorych ¢asov uradnici v Egypte zostavovali pojednania pre poucenie mladych,
ktori sa pod dozorom pisarskych $kol pripravovali na pozicie v Statnej sluzbe. Okrem ich
pouzitia pri rétorickej vyuke sluzili taktiez pri pravidlach sidneho konania. Z takychto
pisarskych priruciek sa zachovali tri, avSak iba jedna uplne, ostatné len ako fragmenty.
Zachovana zbierka nesie nazov Usmernenia Ptahhotepa (Poucenia Ptahhotepa synovi) a
bola napisand asi 2500 pred Kr. (Trstensky uvadza 2200 pr.Kr.).'* Pripisuje sa
Ptahhotepovi, vezirovi piatej dynastie, pravdepodobne bola ale napisana az v nasledujuce;j
dynastii.’*® Diela boli silne ovplyvnené spologenskou situaciou. Po smrti Pjopeja II. (2200
pred Kr.), ktory bol poslednym farabnom 6. dynastie, otriasla Egyptom obc¢ianska vojna a
Stat sa zrutil. Tto napéta situdciu, ktort takto poznacilo zritenie tradi¢nej autority, odrazaji
aj diela egyptskej mudroslovnej literatury. Su poznacené hlbokou skepsou a beznadejou.

Jeden z kral'ov tohto prechodného obdobia, pravdepodobne Khety III. z desiatej
dynastie, zloZil pre svojho syna traktat Poucenia krdal'a synovi Merikarovi (2100 pred Kr.).!>!
Tieto poucenia maju pripominat’ budicemu vladcovi pravidla, na zéklade ktorych bude jeho
vlada spravodliva a gestna.!>?

Napomenutia proroka Ipuwera si dalSim dielom tohto obdobia. Ipuwer je poslany

pred nemenovaného kral'a, na ktorého vznésa tvrdu kritiku za nevhodnt vladu, vedicu az k

8 BARTHOLOMEW, C. G. a O'DOWD R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction,
s. 37.
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anarchii.'® Obhajobou hedonistického postoja k Zivotu sa zaobera Harfistova pieser. Je
poetickou uvahou o zbytoénosti posmrtnych planov.'>* Achigarova midrost je podobna
Stylu vyrokov v knihe Prislovi. Spolo¢ne zdoéraznuju vychovu deti, ovladanie jazyka a
obsahuju prislovia o kralovi.'>® Podobnost’ so Starym zakonom, konkrétne so Z 128,
preukazuju aj hieroglyfické napisy na maroch hrobky Petosirisa, vysokého knaza Thotha v
Hermopole, zo 4. stor. pred Kr.!>

Zidovska aj egyptskd mudrost’ bola zaloZend na stvoreni v spojeni s panovnikom
a odovzdavand skrze rodinné tradicie. Kniha Prislovi mé najjasnejSie paralely prave
s egyptskymi  mudroslovnymi textami.'>’ Podobnost medzi egyptskym textom
Amenemopove usmernenia (1100 pr. Kr.) s biblickou knihou Prislovi 22,17-23 a kap. 14 si
vS§ima Trstensky. Upozoriuje aj na egyptsky koncept moralneho idedlu ma at, ktory bol
zosobneny v postave bohyne, ktorda je umelecky zobrazovand v postave mladej Zeny
s kridlami a kore$ponduje tak s personifikovanou midrostou v Zidovskej literatare. !>

Vplyv mimobiblickych mudroslovnych spisov, 1 ked je na niektorych miestach
znaény, nemozno precenovat’. Biblickd mudrost’ je sice zaloZena na skusenosti, ale vzdy je
zaroven nabozenskou skusenost'ou so zivym Bohom, ktory sa zjavuje clovekovi. Takto je
vzdy empiricka skusenost hlboko preniknutd komunikdciou Boha. Hoci vznik
mudroslovnych spisov Starého zdkona kladieme do poexilového obdobia, obsahuju aj
material vyrazne skorSicho data. Salamiinove autorstvo tychto spisov je v3ak

pseudoepigrafiou. Personifikacia mudrosti, nachadzajtica sa v tychto knihach, je vysledkom
velmi Zivého a obrazného myslenia Zidov, mozno ju chapat’ ako obraz BoZej milosti.
Egyptske ludové prislovia a porekadla

Mytologicky pdvod necistych zvierat definovanych ako tabu, zvlast' tykajucich sa zakazu
jedenia prasiat, je zaznamenany na rakvach alebo sarkofdgoch zo Stredného kralovstva,

a taktiez v Knihe mftvych. Niektor¢ texty plnili skor tlohu magickej ochrany, nez poucenia.
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Tyka sa to hlavne textov na stenach panovnickych hrobiek.!”® V starovekom Egypte
prevladala silna laska ku krajine a rieke Nil, ktorej dokazom je aj fiktivny pribeh o Si-nuhem.
Ten vychéadza z redlii Stredného kralovstva a je zaznamenany na mnohych papyrusoch.
LCudovy pribeh s mytologickym pozadim o dvoch bratoch sa podobd na pribeh Jozefa
a Putifarovej manzelky.'%® Staroveké egyptské texty taktieZ ¢asto spominajii obdobia sucha
a hladu, suvisiace s nevyspytateInym kazdorocnym vyliatim sa rieky Nil zo svojich brehov,
zavlazujucim krajinu. Povodny ndpis na ostrove Siheil o siedmych rokoch sucha
pravdepodobne pochadza z obdobia 2800 rokov pr.Kr. a dokazuje tradiciu, ktora sa opierala
o zmluvu medzi farabnom a bohom, na zaklade ktorej budi nasledovat’ urodné roky.'¢!
Taktiez s to nahrobné napisy, ktoré sa tykaju primarne posmrtného zivota. St zdznamom
o 'udovom chapani zmyslu Zivota a o viere v posmrtnu existenciu ¢loveka. Nesmrtel'nost’ sa
podl'a napisov v pyramidach tykala hlavne farabnov, na konci Siestej dynastie sa vSak texty
uvadzaju aj v hrobkéch kral'ovien a u ctenych osdb bez kralovského statusu od jedenastej az
dvanastej dynastie (tzn. 2100 rokov pr.Kr. aneskor). Na rakvach sa vyskytujuce
hieroglyfyckeé texty z obdobia Strednej riSe dokonca spominaju vychodné nebo a ako miesto
znovuzrodenia raj - domov pozehnanych.'®? Viaceré staroveké egyptské zdznamy spominaji
snahu o zabezpecCenie vecnej blazenosti svojim zomrelym blizkym. Vieme to napriklad
z papyrusov zozbieranych modernymi vyskumnikmi v tzv. Knihe mftvych. Negativna
spoved’ zosnulého pred sidom dokazujuca, Ze nie je vinny zo Ziadnych kriminalnych ¢inov,
nam ukazuje na egyptské socialne normy.!®?

Egyptsky helenizmus

Helenizmus je obdobie gréckej kultary, ktoré uzko savisi s expanzivnymi vybojmi
Alexandra Maceddnskeho. V relativne kratkom case (336-323 pred Kr.) sa mu podarilo
ovladnut’ takmer cely vtedaj$i znamy svet a zaniest’ grécke myslenie aZ po hranice Indie. V
styku s mnohymi kultirami sa menila aj ta grécka. Helenizmus spociva v preberani prvkov
inych kultar do pdvodnej gréckej kultiry a naopak. Jeho centrom bola egyptska Alexandria
a vyrazne jeho Sireniu napomohla jednotna rec€ koiné. Pri h'adani odpovede na krizu, ktora

postihla Zidovsku spolo¢nost’, pouziva slovo mudrost. Z tohto obdobia egyptske;j historie
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mame mnoho fragmentov midroslovnych textov zachovanych na papyrusoch a ostrakoch
(4lomkoch hlinenych nadob).

Mezopotamske vplyvy

Oproti Egyptu bola Mezopotamia polyteistickym svetom bez mytu o stvoreni sveta, avSak
s podobnym prepojenim bohov s panovnikom as mudrostou. Rozdielnost’ civilizacii
vyskytujucich sa v regidne priniesla aj rozmanitost’ v oblasti literarnej a nabozenskej. Okrem
Sumerov su to semistski Akadi, ktorych vlada trvala do konca 3. tisicrofia pred Kr.
Zaciatkom 19. storocia pred Kr. vznikla prva dynastia Babylonie, priCom Chammurapiho
zakonnik z 18 st. pr. Kr. ma viacero podobnosti s biblickym MojziSovym zdkonom.
Sumerskt mudrost’ vyucovali pisari v Skolach, pricom sa jednalo o memorovanie prislovi
apouceni. Co sa tyka literarnej formy, st mezopotamske literarne pamiatky vicSinou
usmernenia.'® Shurappakove usmernenia (2500 pr.Kr.) je zbierka vyrokov midreho muza
svojmu synovi, rovnako tak aj Shube avilum (2000 pr.Kr.). Ahigar (600 pr.Kr.) sa podoba
na knihu Prislovi a oslavuje nebesk(i mudrost’, podobne ako niektoré pasaze Zalmov a 6sma
kapitola Prislovi.'®® Theodicia je text, ktory sa zameriava na ospravedlnenie bozskej dobroty
a prozretelnosti vzh'adom na existenciu zla. Mnohé z mezopotamskych theodicii maju
paralely s knihou Job. Babylonska theodicia je basen a zaobera sa rozhovorom medzi
autorom a jeho priateI'mi, podobne ako v knihe Job. Podobne tak sumérske a akkadske
hymny a piesne.!®® Vyskytuje s v nich sumero-babylonska idea, podl'a ktorej bol kazdy
aspekt Tudského Zivota stanoveny bohmi, ked’ v ranych &asoch civilizovali T'udskt rasu.'®’
Sumerska baset Dumuzi a Enkimdu obsahuje kainovsko-abelovsky motiv v rozhovore
dvoch bohov alebo kralov (Boh-Pastier a Boh-Farmar), ktorych spor vznika na zaklade
odmietnutia jedného z bratov bohyfiou Innanou. Pribeh vSak kon¢i vzajomnym zmierenim,
pricom povodne odmietnuty Boh-Pastier pozyva na svoju svadbu s Innanou aj brata Boha-

Farmara, ktory prinsa na hostinu dary zo svojej urody.'®8

164 TRSTENSKY, F. Miidrost, ktord hladd Boha. Nacrt biblickej miidroslovnej literatiiry, s. 38-39.

16 BARTHOLOMEW, C. G. a O'DOWD R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction,
s. 42.

166 BARTHOLOMEW, C. G. a O'DOWD R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological Introduction,
s. 43, popis Teodicie aj: DAY, J., GORDON, R. P., WILLIAMSON, H. G. M. [eds.] Wisdom in Ancient Israel,
s. 36.

167 TamzZe, s. 39.

1688 PRITCHARD, I. B. [ed.] Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament with Supplement, s. 41.

41



Filozofia mudrosti (akadsky vyraz némequ/nemeku) sa podobna hebr. 7727

(mudrost) ahebr. 7R7Y (spravodlivost)!® je zndma aj zbabylonského Eposu

o Gilgamesovi, v ktorom Gilgames stretdva mudrost’ pri svojom patrani po vecnom Zzivote.
Nositel'om mudrosti, ktora pochadza od bohov, je v prvom rade panovnik. Mudrost’ sa ¢asto
spaja so zboznost'ou. Koncom 2. tisicrocia pr.Kr. sa objavuje v sumerskej literatire postava
zbozného trpiaceho ¢loveka (dielo Clovek a jeho boh), ktori pozname z biblickej knihy Job.
Rovnaky motiv je aj v babylonskom diele Nech chvalim pana mudrosti (2000 pr.Kr.), ktoré
je napisané formou dialégu medzi trpiacim a jeho priatelom.!”® Vyskum hlinenych dosiek
zo syrskeho historického mesta Ugarit priniesol taktiez vyznamné objavy suvisiace so
starovekym mudroslovim, a to témou ,,marnost’ nad marnost* v mezopotamske;j literatire
spred 1600 rokov pr.Kr.!”!

2.7. Meditacia a inSpiracia

Jezisove meditativne rozjimanie

Jezi§ sa na pusti postil a nasledne zépasil s diablom (Mt 4,1-11; Lk 4,1-13) a to pokuSenie
mu pomohlo ujasnit’ si svoje mesianske poslanie. Rabini mali mnoho o¢akavani od prichodu
Mesiasa, ich konkrétne predstavy vystipenia zahfiali aj postavenie sa na strechu posvétnej
budovy s prihovorom ku I'udu. Taktiez o€akavali, Ze sa zopakuje zazrak s nasytenim Izraela
mannou na pusti, preto boli nasledne taki nadSeni pri zdzraku nasytenia zastupov. Preto sa
aj pokusili urobit ho kralom, avak na takéto situdcie JeZisa pripravilo pokiisanie na pusti.!”
Bol si vedomy svojho poslania, ktorym nebolo naplnenie ofakavani vtedajSich vodcov
zidovského naroda. V reakcii na trojaké pokiSanie Jezi§ cituje Deuteronomium (8,3; 6,16;

6,13), ¢o nasved¢uje tomu, Ze tento text poznal a rozjimal nad nim.!”?

Modlitba k Otcovi
Najdolezitejsi moment, kedy sa Jezi§ modli k Otcovi, je pred jeho zajatim v Getsemanske;j
zéhrade (Mt 26,39.42.44). Vtedy sa opakovane tri krat modli a prosi o silu prijat’ kalich

utrpenia, o ktorom vedel, ze prichadza.

Duch a inSpiracia, krst
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Duch Svity v podobe holubice zostupil na Jezisa pocas krstu (Mt 3,16-17, Lk 3,21-22) a dal
mu autoritu udel'ovat’ Ducha inym, ako sa o tom hned’ po krste zmiefiuje Jan Krstitel' (Mk

1,8). Vykonavanie krstu zidov bolo ¢&iastoéne zname u Kumrancov,!™

no pre Siroku
verejnost’ ne¢akané; povodne uréené ako ocistny obrad pohanom, Jan Krstitel’ vSak prisiel
s jeho pouzitim u zidov a dal mu sakralny charakter. Tento moment povazuje Stott za
vyznamny aj pre Jezisa samotného, ked’ze Jan verejne upriamuje pozornost’ na zaciatok
Jezidovej Mesiasskej sluzby.!” Gabris v JeziSovom krste vidi nastiipenie do uradu, prijatie
poslania, ktoré mal od Boha.!”® Krst Jezi$a mal aj pedagogicku stranku, ked’Ze neskor vyzyva

svojich nasledovnikov ku krstu. Inspiraciu Jezi$ ziskaval aj po€as modlitby a postu, napr. na

pusti (Mt 4,1-2 a Lk 4,1-2).
Vlastna teologicka tvorba

Po krste apokusani na pusti zaCina Jezi§ svoju verejnu sluzbu vo svojom bydlisku,
v Nazarete, kde nie je jeho prehlasenie o sebe samom prijaté a pokusia sa ho zabit’. Odchadza
k moru/jazeru, do tzv. Galiley pohanov (Mt 4,15) a otvaraju sa mu nové moznosti verejnej
sluzby, prijima u¢enikov, a kdze nielen v synagogach, ale aj na verejnych priestranstvach.
V tom case je uz Jan Krstitel’ uvdzneny a nasledne aj popraveny. Na zaklade analyzy jeho
re¢i mozeme konsStatovat, Ze od zaciatku verejného pdsobenia formuluje vlastné teologické
nazeranie na MojZiSov zdkon, ako to moZeme vidiet napriklad v reciach na vrchu.
Blahoslavenstvd (Mt 5,3-12) v rozsiahlejSej verzii evanjelia Matasa vynikaju svojou
jednoduchost'ou. AvSak ponukajuc odplatu za dobré konanie, su diskutované v suvislosti
s univerzalnou zvestou evanjelia, ako ju pozndme v Pavlovom udeni o ospravedlneni.!”’
Poziadavky sa javia ako nedosiahnutel'né, takze sa jedna o vyzvy ku posvitenému Zivotu.
MojzZiSov zakon je rozvinuty na vysSiu Uroven, ked'Ze ziada zvnutornené stotoznenie sa
s prikazmi, ¢o nemo6Ze Ziaden hrie$nik naplnit. Vzhl'adom na svoju Struktaru obsahujicu
prvok zaslbenia, spracuvajui tému posvitenia s odplatou garantovanou Bohom.

Prichod BozZieho kral'ovstva pocas JeziSovej partizie (Lk 17,22-37; Mt 24,26-41) je
univerzalny, prinaSa so sebou aj sud nad svetom. Eschatologicky diskurz v Markovom
evanjeliu predpoveda naplnenie zaslibeni a taktieZ zmienuje naplnenie proroctva o zboreni

chramu (Mk 13,2). Jedn4 sa v provom rade o upozornenie, aby boli posluchaci v Case
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parzie pripraveni anenechali sa zmiast faloSnymi prorokmi. Zemetrasenia vyjadruji
prichod s velkou mocou avojny reflektuji boj v poslednych c¢asoch proti hlavnému
nepriatel’'ovi diablovi. Takéto znaky apokalypsy pozname aj z predpovedi dia Jahveho ako
znaky sudu (napr. Jer 14,12 a 21,7). Napriek podobnosti s niektorymi apokalyptickymi
predpoved’ami Starého zdkona sa jednd o pdvodnu JeziSovu tvorbu zameranu na zatial
nepredstavitel'ni buducnost’ zahaleni raskom tajomstva. Bozia suverénna vlada nad
stvorenstvom sa ma takto prejavovat’ v tom, ¢o sa musi stat’ - ten defl vSak eSte nenastal.
V konec¢nom dosledku sa jednd o motiv prinaSajici eschatologickii nadej v naplneni
ocakavaného zjednotenia Izraela a vSetkych narodov z jedného konca zeme na druhy pod
vladu Syna ¢loveka.!”®

Jezi§ prinasa origindlne témy a tak zjavuje l'ud'om Boha, opiera sa o vykondvanie
Bozej vole, od ktorého prijima autoritu pre svoje u¢inkovanie. Centrom jeho vyucovania je
spasa Cloveka, takze aj ked’ nepontka uceleny teologicky systém, je mozné extrahovat
z jeho re¢i meradlo na zivot v bazni pred Bohom. Jeho etické principy je mozné aktualizovat’
a kontextualizovat’ pre sucasného posluchaca.
Jezisova mudrost
JeziSova mudrost’ pochddzala zjeho poznania Boha Otca, ako to vidime v jeho
nasledujiicom vyroku, ktorym na seba Jezi§ vztahuje bozské poznanie:
Mt 11, 25-30, v. 27
mévto pot Tapeddo VO TOD TATPASUOL Kol OVOELS EMYIVAOGKEL TOV LIOVEL uny O TaTnp,
08¢ TOV TaTEPO TICETIYIVOGKEL £1 | 6 VIOg Kod O &avBodAnTan O Vidg dmokaAVYOL.
Vsetko mi odovzdal m6j Otec. Nikto nepozna Syna, iba Otec a ani Otca nepozné nikto, iba
Syn a ten, komu to chce Syn zjavit'.

Jedna sa o klasicky text interpretovany aj ako dokaz identifikacie JeziSa
s personifikovanou Mudrostou, znamou zo starozakonnej kanonickej a nekéanonickej
literatury. Jezi§ je podla vlastného vyjadrenia jediny, kto pozna Otca, a teda aj ten, ktory
Otca moze zjavit 'udom. V tejto suvislosti je to Jezis$, skrze ktorého Otec komunikuje so
svetom.

Dalsie dva texty, ktoré teologicky reflektuju porozumenie mudrosti v osobe Jezisa
Krista, ndam dokumentuju Pavlovu kristolégiu zdoraziujucu nadCasovi Mudrost. Ta je

sustredena v JeziSovej osobe a kazani.
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1 Kor 1,24
avTo1g 0¢ T0ig KANTOoiG, Tovdaiolg tekail "EAANctv, Xp1otov Beod dvvauy kol Beod copiov:
...ale pre povolanych, tak Zidov, ako aj Grékov, Krista, Boziu moc a BoZiu madrost’.

Kristus - Bozia moc aBozia mudrost’ (hebr. 727 gr. cogia) koreSponduje

s pripisovanim nadpozemskej mudrosti JeziSovej osobe.

Kol 2,3

gv @ elo mhvtec ol Onoavpol ThHC coPiac Kai YVOGE®S AmTdKPLEOL.
Lebo v niom st ukryté vsetky poklady mudrosti a poznania.

Apostol Pavol odporuje gnostickej heréze zameranej na tajné poznanie. Jasne
poukazuje na to, ze v Kristovi su poklady mudrosti a zndmosti. Poznanim jeho osoby sa
stava Clovek jeho nasledovnikom, nie poznanim tajného ucenia. V JeziSovej osobe je na
druhej strane koncentrovana nadcasova mudrost, ako mdézeme porozumiet’ z JeziSovych
vyjadreni o sebe: je si toho plne vedomy a neboji sa to formulovat’. Toto jeho sebavedomie
ho vedie ku sebaistym reakciam na otazky posluchacov, kedy dokonca sved¢i sam o sebe,
respektive predpoveda nastavajuce udalosti. JeziSova mudrost’ bola casto najjasnejSie
prezentovana v jeho odpovediach na otazky posluchacov. Priblizime si preto niekol'ko
textov, ktoré na to poukazuju.

Mt 12,11

6 8¢ simev avtoic: Tic Eoton &€ VUMV EvOpwmog O¢ EEgl TpdPatov v kol dav duméon TodTo
101g oapPactv gic BOOLVOV, OVYL KPATNGEL ADTO Kol E£YEPET,

On im povedal: ,,N4jde sa medzi vami ¢lovek, ktory mé jedint ovcu, a t4 by mu v sobotu
spadla do jamy, a on by ju nechytil a nevytiahol?*

Jezi§ dostal v synagoge otazku na to, ¢i je mozné v sobotu uzdravovat, a to v snahe
obzalovat’ ho. Je to otdzka, na ktori odpoveda prikladom z kazdodenného Zivota. Prave
uvedenim prikladu zachrany zvierata (napriek predpisom zékonnikov), vykresluje Jezis
paradox odsudzovania za milosrdenstvo, ktoré je podstatou Bozich prikazov a ustanovenia
sviatku soboty samotne;j.

Mt 12,25

eidag 82 Tag évBvunoelg adTdVv einev antoic mica Pactieio pepiodeioa kad’ Eavtic
gpnuodton Kol wica TOAG §j oikia pepiobeica kab’ £avtiig o cTabnceTol

On poznal ich myslienky a povedal im: ,,Kazdé vnutorne rozdelené kralovstvo pustne a

nijaké mesto alebo dom vnutorne rozdeleny neobstoji.*
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Jezi§ vedel o com premyslaju a adekvatne reagoval. Podobenstvo o rozdelenom
kralovstve vychadza taktiez z beznych historickych suvislosti a odporozovaného zivota. Na
tomto priklade obhajuje legitimnost’ svojho konania ked vyhaiia démonov a oznacuje aj
akou mocou to robi.

Mt 13,54

Kol EA0MV 1¢ TNV moTpida avToD.£01000KEV ADTOVS £V T GLVOYW®YT] AVTOV, HOTE
gkmAnooestat avTovg Kol Adyev: TdBev TOVTE 1) Goeia abtn Kol ol SVVALELS;

PriSiel do svojej domoviny a tam ucil v synagoge, takze 'udia vel'mi Zasli a hovorili: ,,Odkial
ma takto mudrost’ a mocné ¢iny?*

Vzhl'adom na jeho povod sa jeho posluchaci z oblasti, kde vyrastal, pytali, odkial’ ma
mudrost’. Paralelu mame v Mk 6,2:

Kol yevopévov cafpdtov fip&ato SdAcKe €V T GLVAY®YT], Kol TOAAOL AKOVOVTEG
€€emAnooovto Aéyoviec mOBev ToLT® TadTO, Kol TiG 1] copia 1) dobelon TouT®, Kol al
SLVAUELS TOLODTOL 010, TV XEPDOV ADTOD YIVOUEVAL,

Ked’ nadisla sobota, zacal ucit’ v synagdge. Pocuvalo ho mnozstvo I'udi, ktori sa s izasom
pytali: ,,Odkial’ to ten clovek ma? Aka je to midrost, ktorej sa mu dostalo? Aké mocné Ciny
sa deju jeho rukami!*

V nasledujticej reakcii sa pohorSuju, ked’ze ho z hl'adiska jeho pdvodu nepovazuja
za toho, kto ma mat’ moc konat’ divy a rozpravat’ tak mudro:

IJn 7,15
20avpalov odv ol Tovdeiol Aéyovieg: mdMC 0VTOG YPALLOTO O10EV T} HELLOONKDG;
Zidia sa ¢udovali a hovorili: ,,Ako to, Ze tento pozna Pisma, hoci sa neucil ?*

Jezi§ nielen Ze nebol zdkonnik, ale jeho vychova v Zakone bola skor doméca
a synagogalna, ako to bolo v tej dobe v Galilei zvykom. Nepatril do prominentnej rodiny,
a aj ked’ sa pravdepodobne pravidelne zucastiioval s rodi¢mi sviatkov v Jeruzaleme, nepatril
do zidovskej skupiny urcujucej vyklad Zakona (ako napr. farizeji). Takze posluchacov
prekvapuje jeho hlboka a presvedcujlica znalost’ Pisma.

Podobne je nuteny vysvetlovat velkilazom astarSim ludu pdvod svojej
preukazatel'nej moci nad prirodnymi zdkonmi, ked vyucuje v chrdme po slavnostnom
vstiipeni do Jeruzalema.

Mt 21,24
amokpideic 8¢ 6 Incodg einev oToic: £pmTom VIS Kayd Adyov Eva, OV &&v lmnTé pot

Kay® vUlv Epd €v moiq £€ovaig Tadta mold:
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Jezi§ im odpovedal: ,,Aj ja sa vas opytam na jednu vec. Ak mi na to odpoviete, aj ja vam
poviem, akou mocou to robim.*

Jezi§ im neodpoveda priamo, ale tak ako uz viac krat predtym, ked’ odpovedal na
otazky farizejov a zdkonnikov. Reaguje otazkou na povod Janovho krstu (Lk 20,1-8). Aj na
iné provokativne otazky odpoveda mudro, ako to mézeme vidiet’ pri téme platenia dani.

Mt 22,21

Aéyovoty antd- Koisapog. 1ot Aéyet odtoic: dmddote ovv 16 Kaicapog Koisapt kai o
T0D 00D 1@ Oed.

,Cisarov,” odpovedali mu. Nato im povedal: ,,Odovzdajte teda cisarovi, Co je cisarovo, a
Bohu, ¢o je Bozie!*

Otazka farizejov na dan cisarovi, patrila do okruhu otdzok, zameranych na hl'adanie
moznosti odsudit’ JezisSa ze reci, ktoré by vyzyvali ku neposlusnosti vo¢i Rimanom
a potencionalne by burili T'ud (Lk 20,25). V nasledujucom texte Citame, ze ich Jezi§
premohol v diskusiach, a to napriek ich vzdelanosti a premyslenej snahe ziskat’ odpovede,
ktoré by ho mohli pravne zdiskreditovat'.

Mt 22,46

Kol OVOEIC £60vaTO AmoKpLOTivat aOT® AOYOV 0VOE ETOAUNGEY TIG A’ EKelvNg THE NMUEPAS
EMEPOTOOL ADTOV OVKETL.

A nikto mu nevedel odpovedat’ ani slovo. Od toho dna sa ho uz nikto viac neodvazil
vypytovat’.

Z evanjelii pozndme mnoho diskusii s farizejmi, tu je vSak zaznamenané, ze sa ho uz
neodvazili ni¢ opytat. Zvolil si situaciu, ked’ sa farizeji zisli, kedy sa ich otvorene pyta na
ich vysvetlenie, ¢i syn je Kristus. Ich odpoved’ bola jednoducha, tak boli nauceni farizejmi,
7e to bude syn Davidov. Citujuc Zalm 110,1 ukazuje Jezis, ze David v Duchu nazval Krista
Panom. Lebo vsetko, ¢o sa hovori o Kristovej I'udskosti a ponizeni, musi byt vykladané a
chapané v stlade s pravdou, o jeho bozskej prirodzenosti a vladnuti. Musime sa drzat’ toho,
ze je Davidovym Panom, a tym vysvetlit’, Ze je Davidovym synom.

Niektoré JeziSove odpovede na otazky farizejov sice maji mudroslovné prvky,
véc¢sinou sa vSak jedna o obranu a vysvetlenie podstaty Zakona, ktory farizeji a zakonnici
sice vykladali, ale v mnohych ohl'adoch mu podl'a JeZiSa spravne neporozumeli. Suhlasili
s JeziSom iba vo vynimoc¢nych pripadoch, ak mu polozil otazku niekto iny, s kym oni sami

nesuhlasili, ako to vidime na priklade otazky od sadukajov.
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Lk 20,39
amokpOévTec 8€ TIveg TOV YPaUUOTEDV Eay: SIUCKAAE, KAADG ElmOG.
Tu niektori zdkonnici povedali: ,,U¢itel’, dobre si povedal.*

Sadukaji sa Jezisa pytaji zaludnu otdzku ohl'adne vzriesenia, v ktoré neveria. Spor
o vzkriesenie Jezi§ rieSi jednoducho, poukazujic na odlisni eschatologicku perspektivu
jestvovania ¢loveka. O reakcii posluchacov je zaznamenané: ,,A uz sa ho viac neodvazili na
ni¢ vypytovat™. Zakonnici, ktori veria vo vzkriesenie, st poteSeni jeho jasnou mudrou
odpoved’ou (paral. Mk 12,32). Zdoéraznuju sulad JeziSovho vyucovania s ndukou Tory.

Jezi§ predpoveda niektoré udalosti v blizkej buducnosti, nielen eschatologického
charakteru, v ¢com sa taktiez prejavuje jeho bozska mudrost, poznanie presahujuce
prirodzené moznosti ¢loveka. Patria sem i prorocké vyjadrenia, ktoré su predpoved’ami
konkrétnych udalosti kazdodenného Zzivota, na ktorych sa cez JeziSovu mudrost’ mohla
ukézat’ slava Bozia.

In11,4

dcovoag 8¢ 6 Incodc eimev: abtn 1) dcOévela odk 6Ty mpdg Bdvatov GAN Vmep Thig SOENC
ToD Oe0d, tva d0&aaT] 6 LiIOg TOD Be0D U avTHG.

Ked’ to Jezis pocul, povedal: ,,Tato choroba nie je na smrt,, ale na Boziu slavu, aby fiou bol
oslaveny Bozi Syn.*

Tento zazrak je najvyraznejSim zamenim vtomto evanjeliu (medzi Set
predchadzajtcich patrilo premenenie vody na vino, nasytenie zastupov, kra€anie po vode a
tri uzdravenia chorych) poukazujicim na Kristovo bozstvo, ma posilnit’ vieru ucenikov
a vedie Jezi$a priamo na kriz (Jn 12,23).!7° JeZisovo prorocké vyjadrenie o vzkrieseni Lazara
ukazuje na jeho mesiaSstvo. Rovnako ako aj iné zazraky, mali byt’ na Boziu slavu a zjavenie
sa Bozieho syna. Zaroven tento pribeh poukazuje aj na vzkriesenie ¢loveka z duchovnej
smrti do ve¢ného zivota. Na rozdiel od Lazara, ktorého telesna smrt’, bola vzkriesenim iba
docasne oddialena.'®® V tejto stvislosti nim rezonuje JeZidov rozhovor s Martou pred
vzkriesenim jej brata, kde o sebe hovori ,,Ja som vzkriesenie a zivot. Kto veri vo mna, aj ked’
zomrie, bude zit* (Jn 11,25).

Dostdvame sa tak k JeziSovej identite, ktordh mozeme chépat’ na viacerych trovniach.

Pocas svojho verejného pdsobenia vystupoval ako ucitel, zvestovatel’ prichadzajiceho

17 MacARTHUR, J. Evangelium podle Jana. Komentdi vers po versi. Kroméiiz: Didasko, 2012, s. 62.
180 MARSHALL, 1. H. New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel. Downers Grove: InterVarsity
Press, 2004, s. 504.
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Bozieho kralovstva. Objasnoval jeho vyznam a spdsob jeho prijatia. Pouzival na to rozne
literarne prvky, vel'mi Casto to boli podobenstva a pribehy z kazdodenného Zivota. JeziSove
re¢i a skutky su silne koncentrované v MataSovom a LukaSovom evanjeliu, mnohé z jeho
re¢i st mudroslovim. Kristoloégia vyplyvajica z obrazov, ktoré ndm ponukaju kanonické
evanjelia, nam ukazuje JeziSa ako Mesiasa, ktory po svojom vzkrieseni poveruje u¢enikov
Sirenim zvesti o0 Bozom kral'ovstve. Nepopierate'ne do tohoto obrazu zapada JeziSov vzt'ah
ku nad¢asovej Mudrosti, dokazy v prospech zdoraznenia tejto roly st v§ak nejednoznacné.
V Mattsovom evanjeliu su JeziSove rec¢i v tomto Style, ale nie v zmysle sebaidentifikacie.
O sebe a svojej ulohe hovori Jezi§ do 16-tej kapitoly Matisovho evanjelia v stvislosti
s Bozim kral'ovstvom, v poslednej re¢i hovori uz o zni¢eni Chramu, prichode Syna ¢loveka
a poslednom sude.'®! V inych textoch je zdoraznené mesia$ske poslanie — Syn Davida, sluha
Jahveho (Iz 40-55) - implicitne v Mk 10,45 (Mt 20,28) a explicitne (Mt 8,17 a 12,17-21; Lk
22,37).!32 Luka§ zdoraziuje vyznam JeZiSovho poslania aj v knihe Skutkov, jednotne je
v obidvoch Castiach spisu zdoraznena JeziSova zastupna smrt’ na krizi. Vyzva k pokaniu
a u¢enictvu presahuje tradicnu ucitel'ski ilohu. Reakciou na vyzvu evanjelia je nasledovanie
JeziSa v ortodoxii aj ortopraxii. Vzkriesenie JeziSa a nanebovstipenie natol’ko posunulo
kristologiu zaznamenant v knihe Skutkov, ze mézeme jednoznacne vidiet’ nielen vyznam
mesids$skeho poslania, ktoré Jezi§ naplnil smrt'ou na krizi. Nanebovstipenie a posadenie sa
po pravici Boha Otca v nebesiach (Sk 7,55-56) suvisi s modlitbou a uctievanim, ktoré st mu

adresované (Sk 7,59 a 5,31).

181 MRAZEK, J. Kdzani na hore. Jihlava: Mlyn, 2017, s. 9.
182 MARSHALL, 1. H. New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel, s. 189.
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3. Zbierka Jezisovych sapiencialnych vyrokov

3.1. Metodika vyberu

V prvom rade sa vo vybere zameriavame na kanonické vyroky, v druhom rade na vyroky
nekanonické. Sledujeme paralely kanonickych vyrokov v nekdnonickej literatare. Vyroky
sa delia podl'a zamerania a podl'a sposobu recepcie. Mudroslovné vyjadrenia jednoduchym
sposobom uchopili realitu!®3, takZe pri ich definovani nas bude zaujimat’ aj tento aspekt. Za
mudroslovné vyroky povazujeme tie, ktoré maju jasné posolstvo charakterizované ako
nad¢asové, v takom zmysle, v akom je réznymi autormi rozpoznané¢ mudroslovie v Starom
zakone, ako aj v inych textoch sapiencidlneho charakteru. Uvedieme priklad v ktorom Jezi$
cituje Stary zakon a objasiiuje tak vecne platni pravdu o zvrchovanom Bohu, ktory méze
naplnit’ l'udské potreby a v pokuseni sa u¢ime doverovat’ mu.
Mt 4,4
6 8¢ amokpiOeic simev: yéypomtar ovk €n dptm pove (ioetor 6 dvOpomog, GAN" &ml mavti
PALOTL EKTOPEVOUEV® O10L GTOUOTOG OEOD.
On mu v$ak odpovedal: ,,Je napisané: Clovek bude Zit' nielen z chleba, ale z kazdého
slova, ktoré¢ vychadza z Bozich ust.*

Jezi§ pri pokasani na pusti cituje Dt 8,3, kde je vyzva na vd’anost za Boziu
starostlivost’ o Izraelsky I'ud pocas putovania po pusti. Je to nadCasové vyjadrenie o Bozej
providencii. Jednd sa o mudroslovny vyrok, ktory Jezi§ aktualizuje v danom okamihu na

konkrétnu situaciu.

3.2. Sapiencialne vyroky zostavené do zbierky

Zbierka kanonickych vyrokov

Ked’ sa jedna o pribehy zo zZivota JeziSa, naSa pozornost’ je v prvom rade upriamena na
synoptické evanjelid ako primarny zdroj jeho vyrokov. Su zdkladom historického pribehu
o JeziSovom zivote a vzkrieseni z hl'adiska viery. Rovnako tak aj Pavlove listy reflektuju
evanjeliovu tradiciu. List Jakuba a Petrove listy nie su tradi¢ne hlavnym zdrojom tradicie o
JeziSovi; vedeckému skiimaniu bola v poslednom obdobi podrobena vzajomna stvislost’

medzi vyrokmi prisudzovanymi JeZiSovi a jeho ugenim v tychto epistolach.'®* Na kone¢nu

183 PERES, 1. Ludové mudroslovné vyroky v gréckych epitafoch, s. 9-24, s. 20.
134 BATTEN, A. J., KLOPPENBORG, J. S. James, 1&2 Peter, and Early Jesus Traditions. London, UK:
Bloomsbury Publishing, 2014, s. 612-613.
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podobu zaznamenanych sprav o JeziSovi mala podl'a Abela vplyv antickd a helenisticka
literatura, aj ked’ st hlavne biblickym pribehom zalozenym na starozakonnych cykloch
prorockych pribehov. Pavlovskd zvest o vzkriesenom Kristovi tak viedla ku vzniku
osobitného literdrneho druhu, ktorym sa stali evanjelia.'®® Aktualne je uznavana teéria dvoch
pramenov pri ich vzniku (Markovo evanjelium a pramen Q).

Jezi§ ucil zastupy aj skupiny ucenikov, pricom v evanjeliu podl'a Mattasa 7,28-29 je
oznaceny ako ucitel’, ktory ma autoritu. V tomto texte vidime JeziSa ako mudreho muza
Izraela. Jezis je v 1Kor 1,30 oznaceny ako ten, ktory priSiel ako mudrost’ od Boha a v Kol
2,3 ako zdroj pokladu mudrosti a poznania.'®® To, Ze JeZi§ pouZiva podobenstva a prislovia
vo vyucovani naznacuje, ze do novozakonného porozumenia kristologie patri aj naplnenie
starozdkonnej mudroslovnej tradicie. Zaver kdzne na hore obsahuje tradi¢ny kontrast
protikladov, ktory vidime aj v knihe Prislovi. Porovnanie mudrych a hlapych sa vyskytuje
aj vpodobenstve o desiatich pannach.'®” Goldsworthy objasnil teoldgiu mudrosti
v diagrame, ktory zndzorfiuje na jednej strane longitudindlny smer vyskumu od Bozej
mudrosti v stvoreni po mudrost v Novom zdkone. Sem patri Jezi§ ako zdroj mudrosti
darovanej jeho nasledovnikom a vyvyseny Jezis na trone v knihe Zjavenia (7,12). Na druhe;j
strane rozobera lateralny smer vyskumu, ktory objasiiuje hlavni tému mudroslovnej
literatiry. Spéaja perspektivu mudrosti s prorockou eschatoldgiou, pricom nova mesidnska
mudrost’ ma byt’ zjavena v novej vlide Bohom obnoveného kralovstva.'®® Podl'a Pokorného
sa zvestovanie JeZiSa sustredilo na unikatne ohlasovanie BoZieho kralovstva, priCom
v buducej vlade predpoklada ucast’ vSetkych l'udi. V tomto bode prekracuje Jezis§ klasicku
tilohu ugitela mudrosti a eschatologického proroka.!'®® Mal si podl'a Pokorného postupne
uvedomovat svoje Bozské poslanie a ulohu katalyzatora v eschatologickej zmene.'”° Rozne
formy kristolégie nachddza Pokorny aj v ranokrest’anske;j tradicii, od osobitného dérazu na

JeziSovu zéastupnu smrt’, po myslienky o Synovi ¢loveka a kristologiu mudrosti. JeZiSovo

185 ABEL, F. Vztah Markovho evanjelia k pavlovskej tradicii zvestovania Krista a jeho implikacie. In
FARKAS, P. et al. Textovy, exegeticky a teologicky vyskum evanjelia podla Marka. Bratislava: RKCMBF UK,
2011, s. 38-75, s. 40.

18 GOLDSWORTHY, G. Wisdom and its Literature in Biblical-Theological Context, s. 42-55.

187 TamzZe, s. 46.

188 GOLDSWORTHY, G. Wisdom and its Literature in Biblical-Theological Context, s. 48 a 52.

18 POKORNY, P. Jesus in the Eyes of his Followers: Newly Discovered Manuscipts and Old Christian
Confessions. The Dead Sea Scrolls and Christian Origins Library 4. North Richland Hills, TX: Bibal Press,
1998, s. 34,

19 POKORNY, P. Jesus in the Eyes of his Followers: Newly Discovered Manuscipts and Old Christian
Confessions. The Dead Sea Scrolls and Christian Origins Library 4, s. 52.
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vzkriesenie ako uUstrednd téma naznacCuje budice vSeobecné eschatologické vzkriesenie
vSetkych T'udi. Velkonoc¢né udalosti tak podla neho dostavaju do popredia kristologiu
vzkriesenia a oslavenia, ktora sa podl'a Pokorného presadila aj pri priprave kanonu Nového
zdkona.'”!

Podobenstva (hebr. 2¥n gr. mopoPfory) v Novej zmluve st vyrokmi Jezisa
zaznamenané v evanjeliach, ktoré v skratke opisuju fiktivne priklady z bezného Zivota,

nemusia v§ak opisovat’ kazdodenné dianie!®?

alebo paraboly opisujuce nevsedné udalosti.
V Starom zakone vyjadrovali alegorickii pointu, rovnako aj v rabinskej literattre.!”® Su
zakladnym prostriedkom JeziSovho vyucovania, pri ktorom posluchaov vtahuje do deja
nielen tvodnymi vetami, ale aj pouzitim vhodnych metafor. Zachytavaji a kombinuju dve
zékladné zidovské tradicie: mudrost’ a eschatologiu. Napriek tomu su to nezavislé
vyuCovacie jednotky, bez priamej podpory v biblickom texte (okrem podobenstva
o milosrdnom Samaritanovi v Lk 10,29-37 s odkazom na Lv 19,18). Niektori biblisti urcuju
vyskyt podobenstiev na viac ako 60 krat v NZ, ini sa priklanaju ku menSiemu poctu,
v zavislosti od jeho definicie.!” Jedna sa o pribehy, ktoré dostivaju svoj vyznam
v $pecifickom kontexte a maju metaforicky podtext.'”> Delime ich na prislovia, prirovnania,
obrazné rozpravania, rozvinuté prirovnania (hor¢i¢né semeno 4,30-32), fiktivne pribehy
(panny so svetlom Mt 25,1-13), ilustra¢né pribehy s modelom spravneho spravania
(milosrdny Samaritan Lk 10,29-37) a alegorie (rozsieva¢ Mk 4,1-9 al3-20). Nas zaujimaja
podobenstva o Bozom kralovstve (zrno Mk 4,26-29; poklad a perla Mt 13,44-46),
podmienkach ucenictva (naklady na stavbu Lk 14,25-33) a o konci ¢asov (nepoctivy spravca
Lk 16,1-9). JeziSove podobenstva su vacSinou metaforami o Bozom kralovstve (gr.
Bactieia tod Beod). Samotné podobenstva si Casto kladu za ciel’ priviest’ posluchacov k
tomu, aby sa postavili do novej situacie, aby sa rozhodli aké stanovisko zaujmu k JeziSovi
a jeho zvesti. Pri ich vyklade sa zameriavame na historicky kontext JeziSovej doby
a kontextualizaciu u evanjelistov, ako aj oich literarny kontext v samotnom texte

a v JeziSovom uceni.

191 Tamze, s. 58 a 73.

192 SNODGRASS, K. R. Stories with Intent. A Compehensive Guide to the Parables of Jesus. Second Edition.
Grand Rapids: Eerdmans, 2008, s. 18.

193 OSBORNE, G. R. The Hermeneutical Spiral: a Comprehensive Introduction to Biblical Interpretation.
Downers Grove: InterVarsity Press, 2006, s. 236.

194 MARECEK, P. Evangelium podle Lukdse, s. 244-247.

195 MRAZEK, I. Podobenstvi v kontextu MatouSova evangelia. Jihlava: Mlyn, 2010, s. 2.
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Medzi podobenstva s motivom kralovstva Bozieho a eschatonu radime napr.
nasledujtce: rozsievac (Mt 13,1-9), kukol' (Mt 13,24-30), hor¢i¢né semeno (Mt 13,31-32),
o svadobnej hostine (Mt 22,2-14) a sluhovia vo vinici (Mt 20,1-16). Vzhl'adom na ich
nadCasovi mudrost’ maju myslienkovu spojitost’ s vyrokmi JeziSa, ktoré radime medzi
mudroslovné. Zvest' o kralovstve Bozom je hlavnou témou JeziSovej verejnej Cinnosti
v prorocko-eschatologickom duchu (Mk 1,15).

Medzi mudroslovné vyroky radime aj aktualizaciu Bozich prikazov, ktoré mame
zhrnuté v re¢i na vrchu/rovine. Jezi$ objasnuje ich skutocny vyznam, na druhej strane vSak
v uvode ku Reci na vrchu je jeho vyrok, ze nepriSiel Zakon zrusit.

Mt 5,17

ur vopionte 8t AoV kotaddoat OV vOpov 1 Todg TpogrTac: ovk NABov kotaAdoot GAANL
TANPOGOL.

Nemyslite si, Ze som priSiel zrusit’ Zakon alebo Prorokov. NepriSiel som zrusit’, ale naplnit’.

Podl'a viacerych autorov by mali vyklady podobenstiev vychadzat' zich zanru,
ktorymi st miniatirne divadelné jednoaktovky (komédie alebo tragédie).!® Ini autori viak
takato charakteristiku povazuji za zavadzajucu. Podobenstva totiz ponukaju skor
zjednoduseny popis beznych Zzivotnych situacii ako prikladov zkazdodenného Zzivota
zasadenych do JeziSovych re¢i. Vyklad podobenstiev sa radikélne zmenil po ich definovani
ako rozvinutych prirovnani, nie alegorii (aj ked’ sa alegorizujuceho pristupu niektori neskorsi
autori znova zastavaji).!”’ Na tento Jiilicherov pristup nadviazal Bultmann v dejinach formy
aroztriedil podobenstva do Styroch kategorii (od jednoduchého prirovnania, cez bezne
opakujuci sa dej a jedine¢ny pribeh, az po spravny priklad).!*® Flusser a Young, na rozdiel
od predoslych autorov, odmietli radikélnu odlisnost’ JeZiSovych podobenstiev od rabinskych
paralel. Analyza literd&rnych foriem v Novom zakone priniesla vyklad podobenstva ako

metafory, a to bud’ v polemike, alebo s pedagogickym zamerom.!*’

196 MRAZEK, J. Lukdsovskd podobenstvi. Jihlava: Mlyn, 2007, s. 97.

197 MRAZEK, J. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia. Jihlava: Mlyn, 2010, s. 7 a 14-15.

198 MRAZEK, J. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia, s. 8.

199 Tamze s. 10-14.; YOUNG, B. H. Jesus and His Jewish Parables: Rediscovering the Roots of Jesus'
Teaching. New Yourk: Paulist Press, 1989.
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Zbierka mimokanonickych vyrokov

Od 80-tych rokov 20. st. prebiehal pod zastitou Society of Biblical Literature rozsiahly
vyskum, ktorého tlohou bola rekonstrukcia zdroja O*° aktorého vysledkom bolo
publikovanie niekol’kych verzii Critical Edition of Q v rokoch 2000 az 2002.2°! Jedna sa
o dokument, ktorého existenciu predpokladdme zo skumania evanjelii. V synoptickych
evanjelidch povazujeme evanjelium podl'a Marka za zdroj, z ktorého Cerpaju druhé dve
evanjelia, maju vsak este iny originalny zdroj a tento material oznacujeme ako Q. Viaceré
pasaze evanjelii podla Mattsa a Lukasa vykazuju taku velku zhodu v pouzitych vyrazoch
avslovoslede (zvlast pouzitie rovnakych participii, ktoré si najvariabilnejSie
elementy gréckej syntaxe), ze je nepravdepodobné, Ze pracovali nezavisle. Da sa to vysvetlit
tym, Ze Matti$ kopiroval Lukasa, alebo obaja pracovali so spoloénym pisanym pramefiom.>*?
Na zéklade literarnej analyzy je pravdepodobné, ze obaja kopirovali Marka a editovali ho
réznym sposobom, pri¢om vsak pouzili aj iny zdroj. Zdiel'aja spolu 4500 slov, ktoré nemaju
z Marka a niektoré pasaze suvisia doslovne. Tak hovorime o teérii Dvoch dokumentov
(2DH), ktoré boli zdrojmi pre spolocné prvky synoptickych evanjelii: evanjelium podla
Marka a zdroj Q.2 Tento zdroj zobrazuje Jezisa viac ako prorockého kritika nevery a
mudrca s mudrost'ou, ktord premiena, nez by uprednostiioval tému jeho smrti a vzkriesenia
v kontexte spasy. V suvislosti s Mudrost'ou je dodlezita pasaz, na ktorti upozoriiuje aj
Gathercole.?® Text, ktory pozname z Luk4sa 7,35, je v Q uvedeny v odlisnom zneni
»mudrost’ je ospravedInena jej skutkami‘. Skutky mudrosti st pri analyze pasaze z Mt 11,19
pod tymto vplyvom spédjané s Kristovymi skutkami (Mt 11,2) alJezi§ nasledne
identifikovany s Mudrostou. Niektori autori suhlasia s ¢itanim, ktoré akceptuje
preexistenciu Krista v bozskej Mudrosti (napr. Feuillet), Gathercole vSak tieto znaky
nepovazuje za jasné. Priznava, Ze niektoré motivy Mudrosti st v synoptickych evanjeliach
vlozené do portrétu Jezisa (Mt 11,28-30), napriek tomu citujuc Cairda rozliSuje medzi

preexistujicou personifikaciou a osobou, ked'Ze v judaizme bola mudrost Bozim

200 MATTISON, M. M. The Gospel of Q. Jesus' Prophetic Wisdom. Createspace Independent Publishing
Platform, 2016.

201 KLOPPENBORG, J. S. Q, the Earliest Gospel: An Introduction to the Original Stories and Sayings.
Louisville: Westminster John Knox Press, 2008, s. 2-3.

202 KLOPPENBORG, I. S. O, the Earliest Gospel: An Introduction to the Original Stories and Sayings, s. 4.
203 Tamze, s. 12-15.

204 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
203.
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atribtitom.?”> Nekanonickymi textami, ktoré obsahuju explicitne JeZiSove vyroky, su
evanjelia. VacsSina teolégov sa v poCiatocnom vyskume Tomdsovho evanjelia (TmEv)
zhodovala v nazore, ze jeho autor poznal synoptické evanjelid. Vzhl'adom na tstnu tradiciu
viak v suasnosti prevlada nazor o jeho nezavislosti.?? Podl'a Charleswortha sa viak jeho
praca s materialom, ktory pozname zo synoptickych evanjelii, javi skor ako vlastny prinos,
nez ustna tradicia predchadzajica pisanému textu kanonickych evanjelii.?’” Podla
niektorych autorov koptské Tomasovo evanjelium casto zachovava skorSie, viac autentické
verzie JeziSovych podobenstiev bez vykladu. Napr. TmEv Logion 9 uvadza podobenstvo o
rozsievacovi (Mk 4,9-10), ale bez alegorického vykladu (Mk 4,13-19). Pre niektorych
badatel'ov (Cullmann, Hunzinger, Leipoldt) je to dokladom pre existenciu nezavislého
pramena, z ktorého Cerpalo aj TomaSovo evanjelium. Podobne podobenstvo o sieti TmEv
Logion 8 (Mt 13,47-50) a o kukoli medzi pSenicou TmEv Logion 57 (Mt 13,24-30). Mdze
to podl'a Charleswortha znamenat’ aj skuto¢nost’, ze vyklad podobenstva nemusel pochadzat’
od historického JeziSa, ale z ranej krestanskej tradicie a k podobenstvu bol vlozeny
redaktorom. Podobenstvo o rozsievacovi sa nachddza v evanjeliu podla Marka a pri
rozdeleni diachréonnou metédou obsahuje samotné podobenstvo v Mt 13,3-8. AvSak deviaty
verS uz na zaklade tejto analyzy obsahuje izolovany vyrok. VerSe 10-13 mozu byt podla
jednej z tedrii ranocirkevnym vysvetlenim, preco Jezi$ pouzival podobenstva, a verse 14-20
ranocirkevnou interpreticiou samotného podobenstva.?’® Otazka, ktora by nim mohla
pomdct, je, Ci tato nasledujuca pasdz s vykladom podobenstva koreSponduje s JeziSovym
ucenim, zvlast’ s jeho inymi zaznamenanymi mudroslovnymi vyjadreniami. Podobenstvo
treba konfrontovat’ s celkovym trendom JeziSovho ucenia a konania, v kontexte JeZiSovej
zvesti evanjelia. Zvlast’ si v§imat’ vztah k Boziemu kralovstvu, ktoré bolo Ustrednym

motivom JeziSovho kazania.

205 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
204-209.; CAIRD, G. B. (HURST, L. D. ed.) New Testament Theology, s. 340.

206 CHARLESWORTH, S. D. The end of Orality: Transmission of Gospel Tradition in the Second and Third
Senturies, s. 332.

207 Tamze, s. 341.

208 CHARLESWORTH, S. D. The end of Orality: Transmission of Gospel Tradition in the Second and Third
Senturies, s. 341.
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3.3. Mapa vyrokov v evanjeliach

RozlozZenie v kanonickych evanjeliach

Rozlozenie znamena skladba - skupiny vyrokov v kdnonickych evanjeliach delime jednak
podla zanru (prislovia, podobenstva, diskusia s u¢enikmi a poslucha¢mi), ale hlavne podl'a
teologickych tém (etické otazky a otazky vyplyvajiuce z kazdodenného Zivota, eschatologia
a pod.). Vzhl'adom na to, Ze sa podrobne mudroslovnymi vyrokmi zaradenymi do kategorii
venujeme v nasledujucej kapitole, na zaciatok iba nacrtneme mapu tychto reci v kazdom
z kanonickych evanjelii a podrobnejSie sa v tejto Casti budeme venovat iba analyze
mudroslovnych vyrokov v niektorych nekanonickych textoch.

Evanjelium ako literarny utvar je povazované za subzaner gréckeho literarneho zanru
zivotopisu (Biog), ktory ma predchodcu v Zidovskej literatire.’” Mézeme v nich vidiet
postupny vyvoj pribehu, ako je napriklad postupne sa vyvijajica nepriatel'ska atmosféra
okolo Jezisa, v Case jeho verejného posobenia. O pociatoéného zdujmu davu az po otvorené
nepriatel’stvo. JeziSove vyroky su napriklad v Matasovom evanjeliu zoskupené do vacsich
celkov - ,,re¢i*, ktoré korespondujii s narativnou zlozkou evanjelia.?!°

V pasazi evanjelia Matusa 11,25- 30 hodnoti Jezi$ I'udské poznanie ako nedostatocné
pre poznanie Bohom zjavenej pravdy a nad¢asovej mudrosti. Jedna sa o modlitbu, v ktorej
spomina aj vlastné poznanie Boha Otca, ktoré mu ddva moznost’ dat’ poznat Boha Otca
I'ud’om. Pritomnost’ motivu pozvania, jarma a sI'iben¢ho oddychu indikuje podl'a Deutscha
mudroslovny motiv, kde je dokonca Jezi§ prezentovany ako inkarnovand Mudrost’, ktord je
opisand v Sirachovcovi 24. T4 prebyva v Tore, je s iou identifikovana. Podl'a neho je Jezi§

aj inkarniciou Mudrosti, aj uéitefom mudrosti.?!!

Ini autori uznavaju pritomnost
mudroslovnych motivov v MatusSovi, avSak bez silnej asocidcie s preexistencionalnou
mudrostou.?'?

Typickymi prikladmi mudroslovnych vyrokov su tie, ktoré zanrovo radime medzi
prislovia. V Mt 12,33 av Lk 6,44 sa jedna o paralelny vyrok, v ktorom sa charakteristika
Cloveka popisuje na zéklade jeho spravania sa - strom sa pozna po ovoci. V Lk 4,23 ¢itame

podobenstvo o lekéarovi a v Lk 14,34-35 podobenstvo o soli.

209 pPOKORNY, P. Evangelium podle Marka. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK, 2016, s. 17.

210 MRAZEK, J. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia, s. 4.

21 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
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JeziSove skutky viedli Casto nielen k nasledovaniu, ale prave naopak, k jeho
odmietnutiu, hlavne zo strany farizejov a zakonnikov. Podl'a Whitheringtona mézeme okrem
kategorie ucitel’a a proroka vidiet’ Jezisa skor ako toho, kto sa stavia nad Zakon, vzhl'adom
na situdciu, ktord vyplyva zjeho misie. V takom pripade je vSak jeho autorita omnoho
vys§ia, ked’ze posudzuje bozsky autorizované prikazania Tory.?!? Jezis ako ugitel’ premyslal
radikalne nielen po stranke teologickej, ale aj vo veciach spolocenskych, etickych
a vychovnych.2!* Zjeho pedagogickych vyrokov vidime, Ze ucil nielen na volnom
priestranstve a po domoch, ale aj v synagogach a v chrame.?!> Nasledujuci vyber textov sa
tyka situacii, ktoré potvrdzuju aj to, ako bolo vSeobecne vnimané jeho ucitel'ské poslanie,
vychéadzajuce zjeho reci. Tieto re¢i vSak budeme analyzovat z hl'adiska mudroslovia
v nasledujucej kapitole spolu s ich identifikaciou, rozdelenim a kategorizaciou. Nasledujuce

texty sumarizuju jeho ucitel'ské posobenie a jeho sebaporozumenie v tejto ulohe.

Evanjelium Matusa
V Mt 13,54, ¢itame, ze boli v JeziSovom rodisku prekvapeni jeho mudrost'ou ked’ vyucoval
v synagoge. Rovnako sa pytaji na povod jeho moci aj velknazi, ked’ uci v jeruzalemskom
chrame (Mt 21,23). Je osloveny ako dobry U¢itel’ (Mt 19,16 - gr. 51ddoKarog je substantivum
maskulina, az 59 krat v NZ, z toho 48 krat v evanjelidch, a v evanjeliu Matasa 12 krat,
vychadza z gr. pojmu pafpi a méa hebrejsky povod). Vel'mi casto ho ako ucitel'a oslovovali
jeho odporcovia a pytali sa ho na roézne otazky (Mt 22,16 — po osloveni Ucitel’ sa Jezisa
pytaji na povinnost’ platit’ daft). Naproti tomu zastupy Zasli nad jeho u¢enim (Mt 22,33), a to
Casto aj po jeho odpovediach na tieto zdludné otdzky. Na zakladné prikazanie sa ho
v takomto kontexte pytali znalci Zakona (Mt 22,36).

V evanjeliu MatiiSa mame viacero vyjadreni o JeziSovej ucitel'skej tilohe (Mt 4, 23;
Mt 5,2; Mt 7,29; Mt 9,35; Mt 11,1; Mt 23,1; Mt 26,55). Citame, Ze u¢il a kazal. Dokonca
posluchacov vyzyval, aby sa ucili od neho (Mt 11,29). Jeho vyucovanie bolo popretkavané
vyrokmi, medzi ktorymi vynikaji podobenstva, ktorymi svoje re¢i Jezi§ dokresloval.
Matusovou predlohou bol pravdepodobne evanjelista Marek, ato aj so svojou dejovou

liniou. Ako uvadza Mrazek, v MattSovi su vicsie celky JeziSovych re¢i zasadené do

23 BOCK, D. L. Jesus according to Scripture. Restoring the Portrait from the Gospels. Grand Rapids: Baker
Academic, 2008, s. 609.

214 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 39.

215 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 44.
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narativnej zlozky evanjelia.?!'® Jedna sa o sedem JeZiSovych reéi, prvou z nich je rozsiahla
Kézen na hore, ktora by mohla byt programovym prehlasenim, nasledujuce vsak nielen
opakujt, ale gradujti posolstvo k eschatologickému zaveru.?!”

Specificky typ vyrokov, ktoré analyzujeme, su podobenstva. Do diskurzu Mata$ovho
rozpravania JeziSovho pribehu patri aj dopad jeho slov na Zivot posluchacov, teda kde sa
v podobenstve vie ndjst’ posluchaé.?!® Typickym prikladom ich metaforického charakteru je
podobenstvo o dvoch staviteloch v zavere kdzne na hore (Mt 7,24-27), ktoré zdoraznuje
rovnaky zZivot oboch stavitel'ov ¢o sa tyka skusok, avsak s rozdielom neviditeI'nych zakladov
budovy, od ktorych sa odvija to, ako v kritickom Case obstoja. Poslucha¢ moze analyzovat’
svoj zivot vo svetle JeziSovych reci, ako hlboko sa nad Bozimi prikazaniami zamysla
a redlne ich vo svojom vlastnom zivote (aj tam, kde to nikto nevidi) nasleduje. Po poriadku
je v8ak prvym mudroslovnym vyrokom prirovnanie o soli zeme a svetle sveta (Mt 5,13-16).
Aj zaver kazne na hore vyuziva paralely, ako st dve brany, dve cesty a dva stromy (Mt 7,
13-14 a 16-17).

Dalsie podobenstva, ktoré radime medzi midroslovné vyroky, su zhrnuté v reéi plnej
podobenstiev, zaznamenanej v trindstej kapitole MatiSovho evanjelia: o rozsievacovi (Mt
13, 3-9 a jeho vysvetlenie u¢enikom Mt 13,18-23). Dalsie, ktoré objasiiujii vyznam BozZieho
kralovstva, si o kukoli medzi pSenicou (Mt 13,24-30 a jeho vysvetlenie Mt 13,37-43),
o hor¢i¢nom zrnku a kvase (Mt 13,31-43), o poklade v poli (Mt 13,44), o perle (Mt 13,45-
46), o rybarskej sieti aj s jeho vykladom (Mt 13,47-50).

V pribehu o JeziSovi kontinualne nasleduju d’alSie podobenstva, ktoré podl'a narativa
o jeho Zivote rozprava na ceste do Jeruzalema. Téma sa v osemnastej kapitole stistred’'uje na
vzdjomné vztahy, ¢oho najddlezitejSim prikladom je podobenstvo o stratenej ovci (Mt
18,12-14), ako aj o nemilosrdnom sluhovi (Mt 18,23-34).

Po vjazde do Jeruzalema su JeziSove vyroky mierené na jeho protivnikov so silnym
polemickym podtonom (Mt 21-25).2! Porovnanie dvoch synov je kontroverzné (Mt 21,28-
32), rovnako tak podobenstvo o zlych vinohradnikoch (Mt 21,33-46) a o svadobnej hostine
(Mt 22,1-10). Tieto podobenstva pracuju s motivom smrti/zabitia syna majitel’a vinohradu,
respektive sluhov krala (hostitel’a). MiernejSie vyznieva nadvézujlice podobenstvo o svadbe

kralovho syna a vhodnych Satach na hostinu, zaver je vSak identicky (Mt 22,11-14).

216 MRAZEK, J. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia, s. 4.
2" MRAZEK, J. Kdzani na hore, s. 9.

218 MRAZEK, J. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia, s. 5.
219 MRAZEK, J. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia, s. 138.
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JeziSove reci s eschatologickym dérazom nachadzame u Mattsa v kapitolach 24-25,
kde je ilustracia o figovniku (Mt 24,32-33), zlodejovi prichadzajicom v noci (Mt 24,42-44),
dvoch sluhoch (Mt 24,45-51) a desiatich pannach (Mt 25,1-13). Rovnako tak aj podobenstvo
o talentoch (Mt 25,14-30) predznamenava opis prichodu Syna ¢loveka a posledného stidu
v Mt 25,31-46. Pri predpovedi svojej zrady pouziva Jezi§ metaforu zbitého pastiera a stada,

ktoré sa rozprchne (Mt 26,31-32), kde st do role oviec postaveni u¢enici.

Evanjelium Marka
Jezi§ ako uéitel’ je osloveny a re$pektovany v niekol’kych savislostiach. Casto sa na neho
takto obracaju chori s prosbou o uzdravenie. V Mk 10, 51 je to slepy muz, ktory chce byt’
uzdraveny a menuje Jezisa oslovenim, ktoré ma vyznam pana vo vzt'ahu ku ziakovi, ucitel'a
v osobnej forme, doslovne ,,mdj Pane* (hebr. galil. %1327 gr. pofPovvi), ktoré bolo do
gréctiny prekladané aj ako pan (kvproc).??°

V perikope Mk 8,34-9,1 je subor JeziSovych reci (16gii), ktoré Jezis rozprava na ceste
vo forme monoldgu, a to nielen ucenikom, ale aj zastupu. Jezi$ tu vystupuje ako ucitel’.
Rovnako citame, ze ucil zastupy (Mk 2,13; Mk 4,1; Mk 6,34; Mk 10,1). Dalsi sposob
vyucCovania bol vyklad Tory a prorokov v synagdgach a po dedinéach, ako aj v chrame (Mk
6,2 a6,6; Mk 12,35). V pripade, kedy uci a predpovedé svoju smrt’, je to v kruhu svojich

ucenikov, nie verejne (napr. druha predpoved’ o smrti v Galilei v Mk 8,31).

Evanjelium Lukasa
Na viacerych miestach evanjelia LukdSa mézeme citat, Ze Jezi§ ucil v synagogach av
chrame (Lk 4,15 a21; Lk 4,31; Lk 6,6; Lk 13,10; Lk 19,47 a 21,37). Taktiez ucil zastupy
(Lk 5,3 a17; Lk 9,11; Lk 14,25) a po mestach a dedindch (Lk 13,22). V Lk 23,5 je Jezi§
oznaceny pocas sudu u Pilata ako ten, ktory uci po celom Judsku a buri I'ud (gr. dvaceiet
vzbudzuje vzrusSenie). V evanjeliach slizi vyjadrenie, ze jeho slovo malo ,,moc®, na
odliSenie jeho vyucovannia od vyucovania ulitelov Zdkona a farizejov, ako aj na
zdoraznenie stvislosti medzi jeho re¢ou a mocnymi ¢inmi. !

Lk 6,47-49 - podobenstvo o dvoch stavitel'och je podobne ako u Mattsa v zavere
JeziSovych reci, v tomto evanjeliu s kratSie, odohravajuce sa na rovine. V tejto verzii je

zdérazneny pribeh prvého stavitel'a a jeho vnitorné vztahy.>*?

220 pOKORNY, P. Evangelium podle Marka. s. 13.
21 MARECEK, P. Evangelium podle Lukdse, s. 158.
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Viaceré podobenstva rozprava Jezi$ v reakcii na otazky farizejov a zakonnikov.
Jedno z najzname;jsich ,,O milosrdnom Samaritdnovi otvara otazku hlavného prikazania,
ktorého plnenie prinesie vecny zivot (Lk 10,25-37). Vo viacerych pripadoch §lo o snahu
dokazat, ze Jezi§ nema odpoved’. V tomto pripade vSak zakonnik nechce Jezisa iba vyskusat
a otdzka je postavend osobne (na rozdiel od Matti$a a Marka) v zmysle ,,Co mam robit'?*.
Po tom, ¢o sa zhodnu na dvojitom prikazani lasky, Jezi§ znova upozornuje na osobny motiv
s vyzvou, aby podl'a toho zdkonnik jednal.??* Pokus obhajit’ sa zdkonnikom, viedol Jezisa ku
vysvetleniu Zakona v tomto hlavnom bode. Podobenstvo je opisom beznej situdcie, ktora
nepotrebuje alegoricky vyklad. A v zavere znova vedie ku vyzve zachovat sa podl'a toho,
byt bliznym - stat’ sa bliznym, podl'a prikazania.

Aj podobenstvo o chamtivom bohacovi, ktory chcel po velkej tirode stavat’ stodoly,
nepotrebuje alegoricky vyklad (Lk 12,13-21). Bezna zivotna situdcia poukazuje na pohnutky
srdca bohatého Cloveka, ktory sa nestara o inych, iba o svoj zisk a nepremysla nad Bozim
zékonom. Aj toto podobenstvo je vel'mi provokativne, ¢o je podl'a Mrazka dokaz jeho
povodnosti.?** Nachadza sa iba v tomto evanjeliu a podla Mareceka je to apoftegma
obsahujuca varovny vyrok (Lk 12,15) s aplikéciou (paralela v EvTm Logion 63, avSak bez
rozstdenia).??®

Podobenstvo o neplodnom figovniku (Lk 13,6-9) patri medzi tie, kde mézeme vidiet
paralelu v Starom zikone, rovnako ako v pripade vini¢a/resp. vinice, hor¢i¢ného semena
alebo perly. Tieto ustalené prvky m6zu mat’ tradi€ny vyznam, napr. vinica ako tradi¢ny obraz
Izraela je pouzita v podobenstve o zlych vinohradnikoch (Lk 20,9-16) s nardzkami na 1z 5,1-
7.226 Podobenstva o prvom a poslednom mieste na hostine (Lk 14,7-14) a o velkej vederi
(Lk 14,15-24) predchadzaji vykladu o podmienkach ucenictva, kde je podobenstvo
o stavitelovi a kral'ovi, ktori pocitaji svoje ndklady pred vykonanim svojich planov (Lk
14,25-33). Nasleduje podobenstvo o stratenej ovci (Lk 15,4-7), o stratenej minci (Lk 15,8-
10) a o stratenom synovi (Lk 15,11-32), ktoré poukazuju na cenu zivota kazdého jednotlivca
v BoZich o€iach aradost’ nad zachranou hrieSnikov. Prirovnania BoZieho kralovstva ku
ekonomickym pomerom sa pomerne ¢asto vyskytuji v podobenstvach, su teda prikladmi
odpozeranymi z kazdodenného zivota posluchacov. Mozeme to vidiet’ aj v podobenstve

o nepoctivom spravcovi (Lk 16,1-8), kde sa Jezi§ obracia na svojich ucenikov. Vyklad

223 MRAZEK, J. Lukdsovskd podobenstvi, s. 16-18.
24 MRAZEK, J. Lukdsovskd podobenstvi, s. 26.

225 MARECEK, P. Evangelium podle Lukdse, s. 382.
226 MRAZEK, J. LukdSovskd podobenstvi, s. 40.
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podobenstva koresponduje so starozakonnou predstavou hospodarenia v zaslibenej zemi,
kde st l'udia iba spravcami zvereného majetku, nie jeho plnopravnymi majiteI'mi. Podobny
motiv nachadzame aj v podobenstve o desiatich hrivnach (Lk 19,11-27) ao zlych
vinohradnikoch (Lk 20,9-19). Pribeh o bohacovi a Lazarovi je rozpravanim (Lk 16,19-31),
ktoré ma paralely nielen v starozdkonnych textoch, ale aj v okolitych narodoch (Egypt,
Grécko). Jezi§ pravdepodobne otvorene parafrazoval zndme podobenstvo, a staval tak na
predoslej znalosti posluchacov.??’

V Lk 20,21 ¢itame, ze ako ucitela (gr. d1ddokarog) ho oslovuju prave ti, ktori ho
chetl podchytit’ v re¢i a vydat’ sidu. Uvodnou vetou ,,Ugitel’, vieme, Ze spravne hovoris a
ucis, neuprednostnujes nikoho, ale u¢is Boziu cestu podl'a pravdy* sa na neho obracaji so
zaludnou otazkou na platenie dane cisarovi. Rovnako sa ho pytaju aj sadukaji otdzku na tému
zmftvychvstania (Lk 20,27-40), oslovujuc ho ucitel. Ako ucitel'a oznacuje Jezi§ sam seba,

ked’ odkazuje panovi domu, aby im pripravil miestnost’ na vel’konoc¢nu veceru (Lk 22,11).

Evanjelium Jana

V Janovom evanjeliu moézeme sledovat’ JeziSovu ucitel'ska funkciu a porozumenie jeho
ulohy medzi poslucha¢mi (ucenici, zastupy, oponenti). Nikodém ho pri osobnom stretnuti
v noci (Jn 3,2) oslovuje Ucitel’ (gr. prepis z hebr. pafpi vo vokative). Tiez sa doCitame, Ze
opakovane ucil v chrame (Jn 7,14; 8,2 a 20), dokonca sa sdm o sebe vyjadruje v tom zmysle,
ze neucil tajne, ale verejne hovoril v synagogach a v chrame (Jn 18,20). Aj najblizsi 'udia
z JeziSovho okruhu ho takto oslovovali alebo pomenovavali (gr. siddckarog), ako napr.
Marta, ked’ Mérii odkéazala, Ze ju Jezi$ vola po smrti jej brata Lazara (Jn 11,28). Tato Maria
ho oslovuje osobnejsie, ked’ ju oslovi po prvy krét po jeho zmftvychvstani (Jn 20,16), povie
mu mdj U¢itel’ (hebr. galil. *3327 vychadzajace z aram., gr. papBovvi).

Sam Jezis$ vysvetl'uje, Ze doteraz rozpraval v obrazoch, ale v nadchadzajucich ¢asoch
bude zvestovat’ o Otcovi otvorene (Jn 16,25). Tieto texty vypovedaju o ucitel'skom pristupe
ku vSetkym, ktori Ho pocuvali, ¢i uz stihlasne alebo nie. Meyer hovori o eschatologicke;j
JeziSovej etike, ked’ze s Jeho prichodom prichadza aj nova éra vykladu Zakona, s novymi
Standardami spravodlivosti pred Bohom.??®

Mudroslové vyroky v Janovom evanjeliu nachddzame chronologicky ponajprv

v narativach. V rozhovore s Nikodémom vysvetluje narodenie sa c¢loveka z Ducha

21 MRAZEK, J. LukdSovskd podobenstvi, s. 101-106.
28 BOCK, D. L. Jesus according to Scripture. Restoring the Portrait from the Gospels, s. 613.
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prostrednictvom prirovnania o vetre (Jn 3,1-21). Nasledne Jezi§ vysvetluje svoju identitu
cez starozédkonny pribeh o vyzdvihnuti hada na pusti so zamerom zachrany Izraela. Iba cez
vieru v Syna ¢loveka bude mozné ziskat’ ve¢ny zivot. Rovnako tak skutky konané vo svetle
koreSponduju s inymi prirovnaniami o svetle. Tento rozhovor s farizejom Nikodémom
osvetluje JeziSovu ulohu a nacrtava spdsob jeho reci s farizejmi a zdkonnikmi. Nadvizuje
na nimi vysvetl'ovany Zakon, pouziva vSak nové paralely a obrazy z kazdodenného zivota.
Zvestuje prichod Bozieho kral'ovstva a vysvetl'uje jeho podstatu. Pribeh o stretnuti so Zenou
Samaritankou je na JeziSovej ceste z Jeruzalema do Galiley (Jn 4,4-42) a je rovnako unikéatny
v tomto evanjeliu, ako aj predosly osobny rozhovor s ucitelom zdkona Nikodémom (u
synoptikov ich nenachadzame). Ponuka zene vodu, ktord je obrazom vecného zivota.
Podobny obraz pouziva, ked’ sa oznacuje ako chlieb zivota (Jn 6,22-59), ziva voda (Jn 7,37-
39) a svetlo sveta (Jn 8,12; Jn 12,35-36.46). Obraz pastiera, zndmy zo starozakonnej
literatury, Jezi$ spomina viac krat. Napriklad aj v sebapredstaveni ako pastiera, ktory pozna
svoje ovce a oni poznaju jeho, kladuci svoj zivot za ovce (Jn 10,1-18). Podobne vyzyva
Petra, aby bol pastierom jeho oviec v zavere evanjelia (Jn 21,15-17).

V rozhovore s u¢enikmi spomina zndme prislovie (Jn 4,35-37), aby tak demonstroval
nastavajucu zatvu veriacich v neho.
3¢y yap to0Te 6 Adyoc doTiv aANOVOC dTtL BAAOC oTiv O omeipov Kai GAAoG 6 Oepilwv.
37Lebo v tomto m4 pravdu prislovie: ,,Jeden rozsieva a druhy Zne*.

Nadvizuje na pribeh so Samaritankou a upozoriiuje tak uc¢enikov, aby si v§imli I'udi
pripravenych na jeho zvest. Pouziva priklad Zatvy v obdobi, kedy mohli byt polia okolo
nich uZz zelené (asi Styri mesiace pred Zatvou), takZe semeno, ktoré vziSlo, je jej
prislubom.?? Aj jeho vyklad Zakona je ¢asto postaveny na prirovnani a gradacii, ako je to
opisané aj v pripade Zeny pristihnutej pri cudzolozstve, ktord mali Zidia podl'a Mojzigovho
zakona ukamenovat’ (Jn 8,1-11). Rovnako extrémne zneji podmienky ucenictva v Jn 12,25
v suvislosti s obrazom hor¢i¢ného semienka.

256 @AY TV Yoynv adtod AmoAlvel adTiV, Kol O edv THY Yoy antod 8V 76 KOGH®
00T gic {onV aidviov LAGEEL aDTAV.

2>Kto miluje svoj Zivot, strati ho, a kto svoj Zivot na tomto svete nenavidi, zachova si ho pre
vecny Zivot.

Na zaklade podobenstva o pravom vinici, ktorym je Jezi§, mézeme dokonca hovorit’

o odrezani nepravych ratolesti, ktoré nerodia ovocie (Jn 15,1-8). Podmienkou je plnenie

229 MacARTHUR, J. Evangelium podle Jana. Komentdi vers po versi, s. 33.
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prikazania lasky (Jn 15,9-17). Vstup do Bozieho kralovstva je podmieneny narodenim sa
z vody a z Ducha (Jn 3,3-6), ako sme mohli vidiet’ v JeziSovom rozhovore s Nikodémom.
Obrazy vecného zivota a Bozieho krdlovstva st paralelami, ktoré povazujeme za
mudroslovie. Ked’ze je vSak Janovo evanjelium skor pribehom, nez skladbou JeziSovych
reci, odzrkadl'uje sa to aj na pocte podobenstiev zaznamenanych v texte. Preto je v tomto
evanjeliu aj menej mudroslovnych vyrokov.

JeziSove re¢i budeme celistvo analyzovat’ z hl'adiska mudroslovia v nasledujicej
Stvrtej kapitole, spolu s ich identifikaciou, rozdelenim a kategorizaciou.
Apokryfné texty
Zameriavame sa na analyzu zdrojov, v ktorych mozeme identifikovat’ JeziSove mudroslovné
vyroky. Do analyzy sme nezahrnuli texty, ktoré¢ sa obsahovo s kanonickymi textami
neprelinaju, respektive nemaji mudroslovny charakter. Napriklad v gnostickom traktate
Jezis Sofia ndjdenom v roku 1945 v kodexoch z Nag Hammadi (Egypt), nachadzame obsah
sustredeny na metafyziku. Koptsky rukopis pochddza zo 4. storoCia, grécke fragmenty st
vsak datované do roku 340 a zlomky st zname z gréckeho papyrusu Oxyrhynchus. Text je
podobny s epistolou Eugnostosa. Na trinast’ otazok polozenych ucenikmi odpoveda Jezis

s nad¢asovou mudrostou.>*?

Pasaze sezoterickych charakterom, prelinajice sa
v Tomasovom evanjeliu (TmEv 1-2) a Jakubovom protoevanjeliu (1,9-2,39), spominaji
niektoré podobenstva, ktoré boli pravdepodobne zname od synoptikov, ako aj niektoré
nezname.”! Prave podobenstvd sa povazuji za najistej$i zdroj JeZiSovho ucenia.?*?
Vzhl'adom na ciel ndsho vyskumu, sme zuzili vyber zdrojov na apokryfné evanjelid.
Zaujimali nas JeziSove reci, a to nielen tie, ktoré sa v kdnonickych evanjelidch nachadzaju.
Pre niektoré pristupy vo vyskume historického Jezisa, st prave origindlne vyroky, délezitym
zdrojom pdvodnych reci, ktoré neboli neskdr upravené pod vplyvom ranokrestanskej
teologie. Na druhej strane je mozné, Ze nimi citované JeziSove re¢i uz boli zname

zo synoptickych evanjelii.

Tomasovo evanjelium
Tomasovo evanjelium (TmEv) sa povazuje za vyznamny zdroj mimokéanonickych
JeziSovych vyrokov (tvori ho 114 vyrokov). Pokorny rozobera vyvin kristologie u prvych

nasledovnikov Pana JeZiSa. Podl'a neho napriek tomu, Ze Pavlove listy boli napisané skor,

230 Dostupné online: [8.3.2020] http://www.earlychristianwritings.com/text/sophia.html
B SNODGRASS, K. R. Stories with Intent. A Compehensive Guide to the Parables of Jesus, s. 25.
232 Tamze, s. 31.
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su evanjelid lepSimi zdrojmi informacii o JeziSovi. Vyroky o prichode Bozieho kralovstva
ukazuju JeziSa z iného uhla pohl'adu, nez iba ako ucitel'a mudrosti alebo apokalyptického
proroka.?*? Podl'a Crossana boli Tomasovo a Petrovo evanjelium napisané medzi rokmi 30
a 60 a radi ich preto k teologicky nezatazenej predsynopticke;j tradicii.?** Podla Kennera je
zjavné, ze redaktor TomaSovho evanjelia spracuva skorSie zdroje, avSak moézu medzi nich
patrit aj kéanonické evanjelia.?>> Nevieme, ako presne prelozili koptski prekladatelia
Toméasovho evanjelia grécky text, ktory mali k dispozicii. Je v§ak vel'mi pravdepodobné, ze
vyroky, ktoré maju obdobu v kénonickych evanjeliach, prekladali ovplyvneni ich znenim
v koptskom preklade Biblie.?*¢ Mozeme teda predpokladat’, Ze preklad Toméasovho evanjelia
vznikol v ¢ase, ked’ uz boli kanonické evanjelia prelozené do kopstiny. Po prvom zverejneni
textu Tomasovho evanjelia prevladal nézor, Ze sa jedna o kombinaciu biblickych verzii
Jezisovych vyrokov. Jednym z argumentov pre nezavisly zdroj vyrokov z predsynoptickej
jeziSovskej tradicie bol aj nezavisly vyskyt niektorych zretelne negnostickych logii
Tomasovho evanjelia v Evanjeliu Stvoritel'a.?3” Pozrime sa na vybrané vyroky, ktoré radime
medzi midroslovné.?*®

Logion 4 — vyrok o prvych a poslednych je zhodny s Mt 19,30 a Mk 10,31. ,,...Lebo
prvi budu posledni. A stant sa jednym jedinym*, by sme mohli zaradit’ medzi eschatologické
mudroslovné vyroky.

Logion 20 — v podobenstve o hor¢icnom semienku vysvetl'uje Jezi§ podstatu
Nebeského kralovstva, rovnako ako to vidime v kdnonickych paralelach, pocet uzitku je tu
viak 60 a 120 nasobny.?’

Logion 24 — podobenstvo o lampe tela v Eloveku?*

u synoptikov (Mt 6, 22-23, Lk 11,34-36).

ma paralelu v EVEb 125,18n a

Nasledujuce dve citované Logia su z papyrusu Oxyrhynchus 1. Tri grécke fragmenty
Tomésovho evanjelia (papyrusy Oxyrhynchus 654, 1 a 655) boli objavené v Oxyrhynchuse

zaCiatkom dvadsiateho storocia, dlho predtym, ako bola v roku 1945 v Nag Hammadi

233 POKORNY, P. Jesus in the Eyes of his Followers: Newly Discovered Manuscipts and Old Christian
Confessions. The Dead Sea Scrolls and Christian Origins Library 4.

234 CROSSAN, D. Jesus: A Revolutionary Biography. NYC: Harper Collins Publishers, 1995.

235 KEENER, C. S. The Historical Jesus of the Gospels. Grand Rapids: Eerdmans, 2009, s. 57.

236 Dostupné online: [6.3.2020] http://www.earlychristianwritings.com/text/thomas-layton.html

27 NEZNAMA EVANGELIA. Novozdkonni apokryfy I, s. 80-83.

238 Tamze, s. 80-83. (Citované 16gia preloZené z &edtiny do slovendiny.)

23 Dostupné online: [7.3.2020] https://www.gospels.net/thomas

240 Tamze.

64



objavena uplna koptska verzia. Pocas niekol’kych desatro¢i vedci nepoznali zdroj vyrokov
v tychto troch fragmentoch. Objav koptskej verzie v§ak tuto otazku zodpovedal.>*!

Logion 31 — ma paralelu v Lk 4,23n ajedna sa o prislovie, ktoré¢ pouzil Jezis.
Vztahovalo sa na obidve oblasti jeho poslania, pricom na priklade dvoch l'udi upozornuje
na to, ze sluzba dvoch l'udi spolocnosti je UcCinnejSia, ak tak robia na zdklade zvlastnej
kvalifikacie a autority — ak prichddza zvonka. V nasledujuicom prehlade mame v prvom

stipci Logion 31 a 32 z papyrusu Oxyrhynchus 1.2%?

Tabul'ka 1 — TmEv Logion 31

koptsky text grécky text slovensky preklad
~erel 1C oy AgyerI{nocov}c Ov- Jezi§ riekol: Ziad-
K ECTIN AEKTOC TIPO K E0TLV OEKTOG PO- ny nie je prijimany pro-

GHTHC €M TH TIPTAL &Y | @106 & T n{at)pidt oo-
TIOIY OYAE A TPOC TMMO1ET [0]v, ovde WTpog

rok v dedine svo-

TOlEL jej ani lekar nerobi
BEPLATIELAC E1C TOY C_ BEpamENOg £1C TOUG licgenic tgch,
FENWCKONTAC &Y TO YEW®OOKOVTAG 0VTO{V}.

ktori ho poznaju.

Tabul'ka 2 — TmEv Logion 32

koptsky text grécky text slovensky preklad
AETMET 1C TMOA1C O1KOAD AgyetI{noov}¢ ITohg okodo- JeZis§ povedal: Mesto pos-
MHMEMH ETT AKPONM UNUEVT ET AKPOV tavené na vrchole
[O]POYC YWHAOYC K&l EC [o]lpovg vynrov{c} «at €o- | vysokej hory a uro-
THPIFMENH OYTE TIE TNPLYLEVN OVTE TE- bené pevne ne-
[CIEIN ATNATAL OYTE KPY [c]ew dvvatat ovte Kpv- mdze ani padat’, ani byt
[B]HR A1 ,

[BIvou. skryté.

Logion 33 — Byt svetlom sveta takto prikazuje svojim nasledovnikom,

241 Dostupné online: [6.3.2020] http://www.agraphos.com/thomas/greek/poxyl/ Rekonstrukcia a preklad
z kopstiny podl'a: FITZMYER, J. A. The Oxyrhynchus logoi of Jesus and the Coptic Gospel of Thomas.
Theological Studies, 1959, (20), s. 505-560.; FITZMYER, J. A. The Semitic Background of the New Testament:
A Combined Edition of Essays on the Semitic Background of the New Testament and A Wandering Aramean:
Collected Aramaic Essays. The Biblical Resource Series. Grand Rapids: Eerdmans, 1997, s. 355-
433. Fotokdpie originalov s prepisom, prekladom a poznamkami najdeme aj v ¢lanku GRENFELL, B. P. a
HUNT, A. S. AOI'l4A IHXOY: Sayings of Our Lord from an Early Greek Papyrus. London: Henry Frowde,
1897. Dostupné online: [6.3.2020] https://archive.org/details/cu31924029296205/page/n7/mode/2up;
Dostupné online: [8.3.2020] http://www.textexcavation.com/gospelthomas.html#poxyl

242 Tamze, Dostupné online: [6.3.2020] http://www.agraphos.com/thomas/greek/poxyl/
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v kanonickych evanjeliach je vSak oznaCeny aj ako ten, ktory je svetlom sveta sam a dava
tak priklad svojim nasledovnikom. Zdoraziuje svoje poslanie, ktoré sa tak nemalo udiat’
v skrytosti, ale priniest’ svetlo poznania svetu. Tento vyrok povazujeme za mudroslovny.

Logion 34 — | Jezis$ riekol: Ked’ slepy povedie slepého, spadnu obaja do jamy* je
povodne prislovie citované aj v Mt 15,14 (tiez Lk 6,39). Suvisi s kritikou vodcov zidovského
naroda. Aktualizuje znamy priklad, ktory bol prislovim, na situaciu v Jeruzaleme, kde
duchovni vodcovia Izraela odmietali prijat jeho ucenie a méd aj eschatologické prvky
vzt'ahujice sa na nadchadzajuce udalosti Velkej noci a odmietnutie jeho mesiaSskeho
poslania vel’kiiazmi a zdkonnikmi.

Logion 36 — je v zbierke Q sucastou vykladu modlitby ,,Otce nas* (Mt 6,25 a 28; Lk
12,22 a 27). Ako dosledok zvesti o kralovstve Bozom oslobodzuje toto slovo od vnutorného
tlaku starosti o zabezpecenie vlastného zivota.

Logion 41 — ,,Jezi$ povedal: Tomu, kto ma nieCo vo svojej ruke, bude dané, a kto
nema, aj to malo, co ma, mu bude odnaté.” Povodne sa jednalo o smutné 'udové prislovie,
ktorému dava Pan Jezi§ novy zmysel, pricom vysvetl'uje, ze kralovstvo Bozie rastie (Mk
4,25; Mt 13,12). Vyrok o kralovstve Bozom v Tomasovom evanjeliu nie je, takze je mozné,
ze jeho autor poznal tento vyrok z iného zdroja ako synoptické evanjelia.

Logion 45 — zname podobenstvo o ovoci stromu, pripodobnené ku ¢loveku a jeho
zlej reci, ktord je dosledkom zlého srdca (Mt 7,15-20 a 12,33-35; Lk 6,43-45).

Logion 47 — jedna sa o kombinované Logion, ktorého prva Cast’ je prislovie. To Jezi$
pouzil ako ilustraciu ku prikdzaniu lasky, ze ¢lovek sa ma Bohu odovzdat’ celym srdcom
(paralela v Mt 6,24; Lk 16,13 o tom, ze ¢lovek nemdze sluzit’ dvom panom). Pévodne to
bolo prislovie pripominajuce, Ze staré sa neznesie s novym.

Logion 57 — podobenstvo o Bozom kralovstve, kde je pripodobnend sejba dobrého
semena a buriny pomedzi to dobré, ndjdeme iba v jednom kénonickom evanjeliu (Mt 13,24-
30).

Logion 64 — podobenstvo o hostine zname u dvoch synoptikov (Mt 22,1-14; Lk
14,15-24) je tu rozvinuté do polemiky proti obchodnikom.?*?

Logion 65 — podobenstvo o zlych vinohradnikoch nachadzame aj u synoptikov (Mt
21,33-46, Mk 12,1-12 a Lk 20,9-19), tu je v skratenej forme bez vysvetlenia. Mézeme ho

povazovat’ za predpoved’ JeziSove] smrti, ked’ v zavere pribehu zli sluhovia zabiji syna

23 MRAZEK, J. Lukdsovskd podobenstvi, s. 61.
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majitel’a vinice.>**

Logion 75 — je podobné ako staré antické prislovie o uzkej brane veducej ku ciel'u,
ktoré pozname z tradicie o Heraklovi (paralela v Lk 13,24).

Logion 76 — je podobenstvo o obchodnikovi, ktory predal svoj tovar a kuapil perlu
a o trvalom poklade (paralela o poklade a perle je z kdnonickych evanjelii iba v Mt 13,44-
46).

Logion 82 — ,Jezi§ povedal: Kto je mi blizko, je blizko ohna, a kto je odo mna
vzdialeny, je vzdialeny od kralovstva.”“ Jednd sa pdvodne o antické prislovie, ktoré
upozornovalo na to, ze byt blizko boZstvu je prospesné aj nebezpecné zaroven.

Logion 86 — ,,Jezis povedal: (LiSky maji) svoje nory a vtaci maju svoje hniezda, ale
Syn ¢loveka nema miesto, aby polozil svoju hlavu a odpocinul.” Je to prislovie pouzité aj
v Mt 8,20 a Lk 9,58. Pred napisanim synoptickych evanjelii bolo prislovie pouzité v zbierke
JeziSovych vyrokov (Q) a vztahovalo sa na Syna ¢loveka ako na eschatologickl postavu.
Povodne vyjadrovalo prislovie neistotu l'udskej existencie, avSak v krestanskom chapani
charakterizovalo situdciu pozemského Jezisa.

Logion 91 — Paralely nachadzame vo vsetkych kanonickych evanjeliach. Jezis vycita
farizejom, ze si ziadaji znamenie a komentuje to, ze vedia porozumiet’ prirodnym

b4

zakonitostiam (,,znamenia na nebi viete ¢itat™), ale nerozumeji zmaneniam ¢asov.

Logion 93 — podobenstvo o hadzani peral sviniam nachadzame aj v MataSovom
evanjeliu (Mt 7,6).

Logion 94 — . Ten, kto hl'ad4, najde, [a kto zaklope], otvori sa mu.“ Jedna sa o tému,
ktort rozvinuti nachadzame aj v kanonickych evanjeliach (napr. 7,7-11), a to s vykladom
o odpovedi na modlitbu viery.

Logion 96 — Podobenstvo o kvase, ktré nakvasi celé cesto, je d’alSim prirovnanim
o0 Bozom kralovstve (paralely si v Mt 13,33 a Lk 13,20-21).

Logion 102 — ,Jezi§ povedal: Beda im, farizejom. St podobni psovi, ktory lezi
v Zl'abe pre dobytok. Ani neje, ani nenecha jest’ dobytok®. Prislovie bolo pouzivané v grécku
a je aj dnes zname v anglictine a v rustine. Je o ¢loveku, ktory nedopraje inym majetok alebo
pokrm, ktory sam nepotrebuje (podobny vyrok je v Lk 11,52 — ,Beda vam, zékonnici,
pretoze ste prevzali kI'i¢ poznania; sami ste nevosli a tym, ¢o chceli vojst’, ste v tom
zabranili.*).

Logion 103 — podobenstvo zachytava obranu pred zlodejmi. Na priklade zlodeja

244 Dostupné online: [7.3.2020] https://www.gospels.net/thomas
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prichadzajuceho v noci poukazuje Jezis na prichod Syna cloveka s eschatologickym
dorazom, ¢o mame zaznamenané v Mt 24,43-44 a Lk 12,39-40.

Logion 107 — podobenstvo o pastierovi a stratenej ovci pozndme z Mt 18,10-14 a Lk
15,3-7. Je obrazom JeziSovej pomoci hrieSnym 'ud’om.

V teologickej charakteristike Toméasovho evanjelia Pokorny spochybiiuje tézu, ze
reprezentuje nielen starSi zéner JeziSovej tradicie, ale aj jej historicky povodnejSie ideové
zameranie. Jezi§ bol podla viacerych autorov ucitelom mudrosti a jeho eschatologicka
orientdcia bola dielom povelkonocnej skupiny jeho nasledovnikov na cele s Pavlom z
Tarzu.?* U inych autorov v$ak nachddzame vysvetlenie viacerych JeziSovych vyrokov
s echatologickym doérazom, ktoré povazuju za povodné, nie doplnené pisate'mi evanjelii na

zaklade pavlovskej teologie ovplyvnenej historickymi suvislost’ami.

Evanjelium Ebionitom

Text patri ku trom Zidokrestanskym apokryfnym evanjeliam (1.pol. 2.st., EVEb)?**®, vznikol
pravdepodobne v Syrii. Formalne aj zanrovo je text blizky JeziSovym zjavovatel'skym
reCiam (v ev. Jn). Dialégy obsahujii viacero paralel so synoptikmi as Tomasovym
evanjeliom. Jedna sa hlavne o spritomnenie eschatologickej nadeje. Napriklad podobenstvo
o lampe tela v ¢loveku v ¢asti 125,18n ma paralelu u synoptikov (Mt 6,22-23; Lk 11,34-36)
aj v Toméasovom evanjeliu (TmEv Log 24).2*’ Sapiencilne a prorocké motivy v tomto texte

chybaju, rovnako tak aj JeZiSova smrt’ a zmftvychvstanie.?*®

Judasovo evanjelium

Codex Tchacos - Tractate 3 je v koptStine a méa zachovanych viac ako 90% textu JuddSovho
evanjelia (4.-5. st.).2* V Givode Juddsovho evanjelia (JudEv) je text: ,, Toto je tajna sprava o
sude, o ktorom Jezi§ hovoril s JudaSom ISkariotskym pocas 6smich dni, tri dni pred slavenim
Velkej noci®. Téma prinaSania ovocia Zivota je dodleZitou sucCastou, ktori modZeme

povazovat’ za mudroslovie (43).25°

25 NEZNAMA EVANGELIA. Novozdkonni apokryfy 1., s. 84.

246 Dostupné online: [6.3.2020] http://www.earlychristianwritings.com/gospelebionites.html
271 NEZNAMA EVANGELIA. Novozdkonni apokryfy 1., s. 168.

248 Tamze, s. 181.

2 DOSPEL, M. Jiddsovo evangelium. Praha: KLP, 2006.

250 Dostupné online: [6.3.2020] https://www.gospels.net/judas
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Petrovo evanjelium

Zlomok Petrovho evanjelia (2.st., xata [Iétpov evayyédiov, PtEv) je Specificky svojim
doketickym obsahom popisujicim posledné okamziky Kristovho utrpenia (bez zmienky
o smrti) a jeho vzkriesenie.?’! Neobsahuje v$ak pasaze, ktoré by sme mohli zaradit’ medzi
mudroslovie. Neobsahuje ani JeziSove vyroky, okrem vyroku pocas ukrizovania: ,,Moja sila,

moja sila, ty si ma opustila®.?>?

Evanjelium Bartolomejovo

Jezi§ podla Bartolomejovho evanjelia (5.-7. st.) vstupuje do pekla, aby vyslobodil vSetkych
l'udi?® Jednd sa otext vkopstine. Je ovplyvneny gnosticizmom a staroegyptskymi
predstavami o svete a podsveti. Po vzkrieseni Krista apostol Bartolomej kladie Panovi
rozli¢né otazky, text sa podrobne zmienuje o anjeloch. Neobsahuje vsak JeziSove reci, ktoré
maju paralely v novozmluvnom mudroslovi.

V inych fragmentoch mézeme sledovat’ mudroslovné vyroky, ktoré st pripisované
JeziSovi. Gnostické apokryfné evanjelia obsahuji vacsinou zbierku vyrokov pripisovanych
Jezisovi, hlavne vo Filipovom evanjeliu (2.pol. 2.st., koptsky text z Nag Hammadi Codex
I1.). Slova mudrosti su kratkou ¢ast’ou koptského textu, ktory sa oznacuje ako Rozhovor so
Spasitelom aje stcastou Nag Hammddi Codex III. (s. 120-147). Pravdepodobne je
z obdobia, kedy vzniklo evanjelium Jéna (koniec 1. st.).

Dvaja vyznamni vedci v oblasti Nového zdkona, Meier a Crossan, metodicky
dosledne rekonstruovali JeziSov Zivot a ucenie. Paradoxne vSak zastavaji diametralne
protichodné pohl'ady na historicky vyznam jeziSovskych tradicii v apokryfnych evanjeliach.
Meier v podstate popiera historicki hodnotu akychkol'vek apokryfnych jeziSovskych
tradicii, ked’ze st neskor¢, fiktivne a zavislé od kanonickych evanjelii. Crossan povysuje
mnohé z nich na miesto ustredného vyznamu (hlavne TmEv), ked’Ze niektoré z nich povazuje

za skorsie ako samotné kanonické evanjelia a tieZ na nich nezavislé.?>*

251 The Akhmim Fragment (v. 1-60), Oxyrhynchus Papyrus 2949 (v. 3-5) a Oxyrhynchus Papyrus 4009 —
Dostupné online: [6.3.2020] https://www.gospels.net/manuscript

252 Dostupné online: [7.3.2020] https://www.gospels.net/peter

253 KORECKOVA, A. Postava Judasa Iskariotského v evanjeliu podla Marka, v apokryfoch, v ranej a
stredovekej krest'anskej literatiire — komparacia. In FARKAS, P. et al. Textovy, exegeticky a teologicky vyskum
evanjelia podla Marka. Bratislava: RKCMBF UK, 2011, s. 76-101, s. 97.

254 AUNE, D. E. Assesing the Historical Value of the Apocryphal Traditions. In SCHROTER, J. - BRUCKER,
R. [ed.] Der historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung. BZNW 114.
Berlin/New York: De Gruyter, 2002, s. 243-272, s. 243,
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3.4. Synopticky prehl'ad JeZiSovych sapiencialnych vyrokov

Pre zhrnutie sa preto pozrime na pripadné paralely vybranych sapiencialnych JeziSovych

vyrokov v kanonickych aj nekdnonickych evanjelidch. Vychadzame z vysledkov nasho

skiimania a sucasne berieme do uvahy synopsu kdnonickych evanjelii od Alanda, ako aj od

inych autorov.?® Vyberame iba reprezentativne texty Jezisovych re¢i, ked’Ze hlavnou ¢astou

analyzy bude kategorizacia mudroslovnych vyrokov v nasledujicej kapitole. Rozdelenie

podla tematickych oblasti nie je zahrnuté do tohto synoptického prehl'adu, ked’ze sa nam

v procese vyskumu odkryli viaceré témy a oblasti, ktoré sme sa nasledne rozhodli oddelit’

do samostatnych kategorii.

Tabul’ka 3 Synopticky prehl'ad paralel JeziSovych sapiencialnych vyrokov

o rozsievacovi

Matusovo Markovo | LukaSovo | Janovo Apokryfné
Vyrok
ev. ev. ev. ev. ev.
Blahoslavenstva 5,3-12 6,20b-23 TmEv Log 54
6,24-26 (chudobni)
Sol’ zeme 5,13 9,49-50 14,34-35
Svetlo sveta, mesto na hore 5,14-16 421 8,16 8,12 TmEv Log 32 a 33
Podobenstvo o lampe tela 6,22-23 4,21 11,33 TmEv Log 24
(byt svetlom) 11,34-36 EVEDb 125,18n
Podobenstvo o sluzbe 6,24 16,13 TmEv Log 47
dvom panom, staré a nové
Model doévery v Boha- 6,25a28 12,22 a 27 TmEv Log 36
eschatologia
Podobenstvo 0 hadzani 7,6 TmEv Log 93
peral sviniam
o modlitbe- hladat’ 7,7-11 11,9-13 16,24 TmEv Log 94
a klopat’ 14,13-14
15,7
Zlaté pravidlo 7,12 6,31 TmEv Log 25
Podobenstvo o uzkej brane 7,13-14 13,24 TmEv Log 75
Ovocie zivota 7,15-20 6,43-45 TmEv Log 45
12,33-35 JudEv 43
Dvaja stavitelia 7,24-27 6,47-49
Zatva 9,35-38 6,6b 6,34 8,110,2 4,35 TmEv Log 73
Podobenstvo 13,1-9 4,1-9 8,4-8 TmEv Log 9

2535 ALAND, K. Synopsis of the Four Gospels. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1993.; WHITE, G. A.
[ed.] The NET Bible Synopsis of the Four Gospels. Richardson: Biblical Studies Press, 2009, MARECEK, P.
Evangelium podle Lukase, s. 245.
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Podobenstvo o tom, kto ma 13,12 4,25 8,18b TmEv Log 41
a bude mu dané
Vysvetlenie pouzivania 13,10-17 4,10-12 8,9-10 9,39
podobenstiev 425 8,18b 12,37-40

8,17b-18a 10,23-24

19,26
Podobenstvo o kukoli 13,24-30 TmEv Log 57
medzi pSenicou
Podobenstvo o chamtivom 12,16-21 TmEv Log 63
bohacovi
Podobenstvo o hor¢i¢cnom 13,31-32 4,30-32 13,18-19 TmEv Log 20
semienku
Podobenstvo o kvase 13,33 13,20-21 TmEv Log 96
Podobenstvo o poklade a 13,44-46 TmEv Log 76 a 109
perle
Prislovie o slepych 15,14 6,39 TmEv Log 34
vodcoch
Znamenia ¢ias 16,1-4 8,11-13 11,16 a 29 6,30 TmEv Log 91
12,54-56
Podobentvo o pastierovi a 18,12-14 15,1-7 TmEv Log 107
stratenej ovci
Prvi budu posledni a posledni 19,30 10,31 13,30 TmEv Log 4
budu prvi-eschatoldgia 20,16
Podobenstvo W) 21,33-41 12,1-9 20,9-16a TmEv Log 65
vinohradnikoch
Uholny kamen (Iz 28,16) 21,42 12,10 20,17 TmEv Log 66
Podobenstvo o hostine 22,1-14 Lk 14,15- TmEv Log 64
24
Priklad so zlodejom v noci- 24,43-44 13,33 a35 12,39-40 TmEv Log 103
eschatologia (pan domu)
Podobenstvo o0 dobrom 24.45-51 12,41-46
a zlom sluhovi
Podobenstvo 25,14-30 13,34 19,11-27
o talentoch/hrivnach
Upozornenie na prichod 24,37-44 13,35 17,26-36
Syna ¢loveka 24,17-18 12,39-40
25,13
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4. Recepcia sapiencialnych vyrokov

4.1. Kategorie sapiencialnych vyrokov

JeziSova etika najdena v jeho sapiencidlnych vyrokoch sa vyrovnava s chodom tohto sveta a
jeho etika v eschatologickych vyrokoch sa vyrovndva s jeho premenou. JezZiSova etika sa
vyrazne prejavuje v jeho mudroslovnych napomenutiach a naslednych vyucujtcich reciach.

Jezi§ ako ucitel’ premyslal radikélne nielen po stranke teologickej, ale aj vo veciach
spologenskych, etickych a vychovnych.?*¢ Z Jeho pedagogickych vyrokov vidime, ako sme
uz spomenuli, ze udil nielen na vol'nom priestranstve a po domoch, ale aj v synagégach
a v chrame.?®” Meyer hovori o eschatologickej JeZiSovej etike, ked’ze Jeho prichodom
prichadza aj nova éra vykladu Zakona s novymi $tandardami spravodlivosti pred Bohom.?®
Sem patria aj symbolické ukony uzdravenia v sobotu, kedy sa Jezi§ ukazuje ako Zjavitel
Bozej cesty v naplneni Zakona privlastiiujtc si autoritu, ktorda mé vychodisko v Jeho jednote
s Bohom Otcom. Jezi§ interpretuje Bozi zakon, rozsiruje a reformuje najdolezitejSie sucasti
judaizmu a prezentuje sa ako ten, ktory ma nad Zakonom autoritu.

V novozakonnych textoch, sa okrem evanjelii s konceptom mudrosti stretavame
v Pavlovych listoch (1Kor 1-4; Kol 1,15-20; Ef 1,3-14) av epiStole Jakoba. Medzi
mudroslovné texty ststredené okolo osoby Pana JeziSa méZeme zaradit’ prislovia vyslovené
JeziSom ako aj podobenstva, ktoré su charakteristické pre mudroslovie aj prorocké
vyucovanie. Medzi mudroslovné podobenstva patria podl'a Mullinsa tie, ktoré¢ zdoraziiuju
morélne pravdy.?® To, ¢&i bol novozikonny dokument ovplyvneny Zidovskou mudrostou
vSeobecne, je mozné zuZzit’ na konkrétny pramen mudrosti. Napriklad zobrazenie Jezisa ako
vtelenej mudrosti - evanjelista Matls s dorazom na pravo by mohol byt podl'a Bennemu viac
ovplyvneny tradiciou mudrosti sustredenej na Toru, zatial' o evanjelista Jan so svojim
dérazom na Ducha (vo vztahu k JeziSovi) mdze odrazat’” viac mozného vplyvu tradicie

mudrosti stistredenej na Ducha.?®°

236 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 39.

257 TamzZe, s. 44.

28 BOCK, D. L. Jesus according to Scripture. Restoring the Portrait from the Gospels, s. 613.

259 MULLINS, T. Y. Jewish Wisdom Literature in the New Testament, s. 335-339.

260 BENNEMA, C. The Strands of Wisdom Tradition in Intertestamental Judaism: Origins, Developments and
Characteristics, s. 82.
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Theissen a Merzova sa zaoberali otdzkou motivacie v JeziSovej etike, pricom sa
sustredili aj na motiv mudrosti. V tomto kontexte uvadzaji dva okruhy kanonickych
vyrokov, ktoré st zamerané na Bozie stvorenie.’®! AvSak za centrum JeZiSovej etiky
povazuju prikazanie lasky.?6? V praci na kategorizacii JeziSovych mudroslovnych vyrokov
sme sa zamerali na jeden zo spominanych okruhov, takZze budeme delenie citovanych
autorov analyzovat’ a zameriame sa Specialne na tie vyroky, ktoré sme zaradili do kategorie
mudroslovnych. Prvym krokom bolo hl'adanie jasnych mudroslovnych pasazi, ktoré by sme
mohli rozdelit’ do dvoch alebo viacerych faktorov podl'a ich zamerania. Nasli sme niekol'’ko
zékladnych skupin, ktoré sme neskdr pri ich kategorizovani rozvinuli s oh'adom na

pribudajice témy spadajuce do re¢i korespondujucich s mudroslovim.

Prva skupina vyrokov: teolégia stvorenia a stvorenie Zivych bytosti v Zidovskej tradicii
Posviteny Zivot
* praca, sabat (Mk 2,27 ,,Pan soboty*)
» (Cistota (Mk 7,15 vsrdci Cloveka), ¢o poskvrnuje cloveka (Mt 15,11-20 srdce
¢loveka), Boh stvoril vonkaj$ok aj vnutro ¢loveka (Lk 11,40 skuto¢na ¢istota v reci
proti farizejom)

» zlaté pravidlo (Mt 7,12 a Lk 6,31), izka brana (Mt 7,13-14), prvé prikazanie (Mt
22,37-40)

Laska, manzZelstvo, rodina
* nevera a rozvod (Mt 5,27-32), manZzelstvo a rozvod (Mk 10,2-9 ot4zka farizejov na
rozvod)
* manzelstvo (Mt 19,4-8)
* ucenie o0 manzelstve (Mt 22,29b-32)

Radost’, Stastie
* radost’ z hrie$nika, ktory ¢ini pokénie (Lk 15,1-10)
Hriech, odpustenie, naprava
* odpustenie (Mt 18,15-22) - podobenstvo (Mt 18,23-35), prikaz milovat nepriatel'ov
(Mt 5,43-48), ¢o poskvriiuje Cloveka (Mt 15,11-20)

261 THEISSEN, G. — MERZ, A. The Historical Jesus. A Comprehensive Guide. London: SCM Press, 2011, s.
374-381.
262 Tamze, s. 381nn.
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Jezi§ prinaSa novu eschatologickil etiku popierajuc vyznam ocistnych praktik
v tradicii, a to vreakcii na diskusiu otom, ¢o jeho ucenici nedodrziavali.?®® Kritika
JeziSovych ucenikov za to, ze jedli chlieb neumytymi rukami (Mk 7,1-23 a Mt 15,1-20),
viedla k odhaleniu pokrytectva vediceho ku ruSeniu Bozich prikdzani pridizajic sa
I'udského podania (Mk 7,8). Vysvetlenie podobenstva objasiiuje, Ze ¢loveka poskvriuje to,
o vychadza z jeho srdca (Mk 7,14-23). Dalsie texty st zamerané na otazku pdstu JeZiSovych
ucenikov a jeho kritiky religiéznych praktik zidovskych nabozenskych vodcov (Lk 5,33-39;
11,37-54; Lk 23). Tradicie, ktorych sa tykaju tieto texty, vychadzali z Lv 15. Jezi§ pokazuje
na problematiku tradicie o necistote, nie na Toru, a odsudzuje aplikaciu Ustneho zakona
takymto spdsobom. Zdoraziuje eticki dimenziu zakona z hl'adiska osobného spravania sa.
Tym, ze Jezi§ vyhlasil vSetky pokrmy za Cisté (Mk 7,19), zmenil chapanie zakona, ktoré
nebolo iba vykladom, ale aj zdoraznenim priorit v zdkone. Mayer to nazyva eschatologickou
etikou, ktora oznacuje prichod nového veku s novymi Standardami spravodlivosti. Jezis je
viac nez prorok, prinasa plné a kone¢né zjavenie BoZej vole.?* Sem patria aj symbolické

ukony uzdravenia v sobotu.

Druha skupina vyrokov: modely v prirode/stvoreni ako motivacia

* slnko ako model lasky k nepriatel'om (Mt 5,45-48)
» vrabec ako model dovery v Boha (Lk 12,6 nn)
» vtaky a l'alie ako model dovery v Boha (Mt 6,25-34/Lk 12,22-32).

Jedna sa o mudroslovné myslienky s eschatologickym dosahom, pricom v téme
dovery v Boha argumentuje ,,0 ¢o viac sa Boh postara o vas®. V kategorizacii JeziSovych
mudroslovnych vyrokov sme ich zaradili vzh'adom na ich individudlnu hlavni myslienku

do r6znych kategorii.

Strach, utrpenie, nemoci
»Nebojte sa!“ (Mt 6,25-34 ustarostenost’, vtaky a Tlalie) - argument ,,z nizSieho k

vysSiemu* zacina z perspektivy obrazu o Bozej starostlivosti o najmensich.

V JeziSovych vyrokoch je nadcasovéd Bozia suverenita eschatologickym Bozim
zékonom. Boh Stvoritel, ktory sa stara o svoje stvorenie, je aj tym, kto prinaSa

eschatologické kralovstvo. Vzhl'adom na prepojenie mudroslovnych a eschatologickych

263 BATTEN, A. J., KLOPPENBORG, J. S. James, 1&2 Peter, and Early Jesus Traditions, s. 612-613.
264 BATTEN, A. J., KLOPPENBORG, J. S. James, 1&2 Peter, and Early Jesus Traditions, s. 613.
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myslienok v JeziSovych reciach, nerozdel'ovali sme v samotnej podrobnejsej kategorizacii
mudroslovné vyroky do tychto dvoch skupin.

JeziSova mudrost’ sa da rozdelit’ na madroslovné motivy (minulost’ a sti¢asnost’) a
eschatologické motivy (budicnost’). Bartholomew a O’Dowd pontkaju definiciu mudrosti
zalozenu na koncepte, ktory spaja skutocni mudrost’ s uplatiovanim Bohom stvorené¢ho
poriadku.?%®> Niektori autori v oblasti analyzy Nového zékona ¢asto vykresluju JeZisa ako
zosobnen mudrost’ (na rozdiel od Mudrosti v knihe Prislovi), av§ak Bartholomew a
O'Dowd predpokladaju, ze ,,ziadne skumanie starozakonnej mudrosti nie je Uplné bez
skimania jeho naplnenia a stelesnenia v JeZisovi“.?® Goldsworthy spaja perspektivu
mudrosti s prorockou eschatoldgiou, priCom nova mesianska mudrost ma byt zjavena
v novej vlade Bohom obnoveného kralovstva.?®’

Na uvedenych prikladoch sme mohli vidiet,, Ze JeziSove mudroslovné vyroky nie je
také jednoduché rozdelit na motivy vychddzajice z minulosti, resp. presahujice do
budtcnosti. Delime ich do samostatnych tematickych kategorii, vychadzajuc
z analyzovanych zdrojov, priCom primarnymi zdrojmi st kanonické evanjelia a niektoré
apokryfy.

Boh - Otec, viera, posvdteny zivot
Vo vztahu ku Bohu-Otcovi cituje Jezi§ vel'ké prvé prikazanie z Dt 6,5, na ¢o nadvizuje
povinnostou milovat’ blizneho (Mt 22,34-40 a 46) v tzv. prikdzani lasky.

Paralela textu z knihy Mudrosti ,,Boh miluje toho, kto miluje madrost™ (Mud 7, 28)
s JeziSovym vyrokom ,,Otec miluje toho, kto miluje Syna*“ priamo urcuje jeho vztah
s Bohom- Otcom (Jn 14,23).268

Jezi§ Casto apeluje na vieru posluchacov, o¢akéava ju u nich a kvoli jej nedostatku sa
podla vyroku z Mt 13,58 nem6Zzu konat’ divy. Viera (wioctig) je u synoptikov vo viacerych
pripadoch spomenuta ako pri¢ina uzdraveni vykonanych JeziSom. Model dovery v Boha
nachadzame v podobenstvach s prirodnymi motivmi - o vrabcoch, vtakoch a lalidch (Lk

12,6 nn; Mt 6,25-34; Lk 12,22-32).

265 BARTHOLOMEW, C. G. A O’DOWD, R. P. Old Testament Wisdom Literature: A Theological
Introduction. Downers Grove, s. 16.

266 Tamze, s. 231.

267 GOLDSWORTHY, G. Wisdom and its Literature in Biblical-Theological Context, s. 42-55, s. 48 a 52.

268 HERIBAN, J. Uvod do Knihy mtdrosti. In Svdté pismo Starého i Nového zdkona. Rim: Slovensky tstav
svitého Cyrila a Metoda, 1995, s. 1299.

75



Zlaté pravidlo o tom, aby sme inym konali to, ¢o chceme, aby konali oni ndm, méame
zaznamenané¢ u dvoch synoptikov (Mt 7,12 a Lk 6,31) av apokryfnom TomaSovom
evanjeliu (TmEv Logion 25). JeziSov vyrok o dvoch cestach patri do skupiny vyrokov kdzne
na vrchu. Uzka bréana je v dvoch verSoch synonymom pre tzku cestu vediicu do Zivota (Mt
7,13-14), ktora charakterizuje posviteny zivot veriaceho ¢loveka. Paralely nachadzame
v LukaSovom evanjeliu 13,24 a v Logiu 75 apokryfného Tomasovho evanjelia.

Ovocie zivota ako metaforu na skutky cloveka nachddzame vo viacerych
podobenstvach zaznamenanych v kdnonickych evanjeliach (Mt 7,15-20 a 12,33-35, taktiez
v Lk 6,43-45), ako aj v apokryfoch (TmEv Log 45 a JudEv 43).

Praca
- mudry stavitel’ (Mt 7,24-27 a Lk 6,47-49), sluhovia vo vinici (Mt 20,1-16), ,,Pan soboty*
(Mk 2,27)
V podobenstve o mudrom stavitel'ovi (Mt 7,24-27) Jezi§ upozoriiuje na potrebu poznania
a praktizovania, jedna sa teda o motiv poslusnosti. Tento motiv sa da teologicky aplikovat’
aj na Pudsk pracu a pracovnii moralku. V zasade sa ale hibka po ktorej Jezi§ vola tyka
plnenia BoZich prikazani, bez povrchnosti a pokrytectva.?®® Len v tejto suvislosti sa nasledne
v praktickom zivote méze tykat’ profesijnej ¢innosti, kedy je ¢lovek vo svojej praci poctivy
v désledku plnenia tychto prikazani. Vyklad podobenstva sa orientuje na duchovny zéklad
zivota JeziSovho nasledovnika.
Motiv tykajuci sa prace nachddzame v podobenstve o sluhoch vo vinici (Mt 20,1-
16), v ktorom sa odzrkadl'uje pravo hospodara na rozhodnutie o odmene za vykonanu pracu.
Nasledujuca eschatologicka predpoved’ o tom, Ze prvi budu posledni a posledni budi
prvi, mame u synoptikov v Mt 20,16, Mk 10,31 a Lk 13,30. Paralelu najdeme v apokryfnom
TomaSovom evanjeliu (Logion 4).
Ldska, manzelstvo, rodina, dieta
- nevera a rozvod (Mt 5,27-32), manZzelstvo (Mt 19,4-8), ucenie o manzelstve (Mt 22,29b-
32), manzelstvo a rozvod (Mk 10,2-9)
Prikazanie lasky v MatiSovom evanjeliu sme zaradili do prvej kategorie, vztahuje sa vSak
aj na lasku partnerov v manzelstve aalasku k detfom vrodine (Mt 22,36-40 a 46).

V stvislosti s manzelstvom nds teda zaujimaju JeZiSove vyroky o manzelstve a det’och.

269 MRAZEK, J. Lukd$ovskd podobenstvi, s. 13-14.
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Zda sa, ze napriek jasnému nariadeniu v desiatich prikdzaniach o nevere, zidia sa
snazili obist’ toto nariadenie réznym spdsobom. JeZi§ vsak prehibil nariadenie tym, Ze je
potrebné ho dodrzat’ uz v myslienkach. Rovnako tak aj jeho postoj ku rozvodu bol prisny.
Vieme, ze dve rabinske Skoly jeho doby mali zdsadny spor na tito tému (rabin Shammai
predstavoval konzervativnu liniu podl'a Dt 24,1 a rabin Hillel uprednostiioval liberalne;jsi
pohl'ad).?’® Predpokladame, Ze Jezi§ sa mal v tomto diskurze postavit odpoved'ou na otdzku
na jednu zo znepriatelenych stran (Mt 19,3).

Jezi§ prikladom prijatia deti upozornil na to, kto ziska Bozie kral'ovstvo (Mt 19,13-
15, Mk 10,13-16, Lk 18,15-17 a Jn 3,3 a 5). Co je vSak ddlezité, z pedagogického hladiska
tymto skutkom zdoraznil hodnotu dietata. Reagoval na snahu ucenikov, aby ho deti
nevyrusovali pri jeho ucitel'skej ¢innosti. V laskavom pristupe ku detom posilnil predstavu

Boha Otca ako toho, kto je laskavy a prijimajuci.

Radost, stastie

Radost’ z hries$nika, ktory ¢ini pokanie (Lk 15,1-7) je vyjadrend v JeziSovom podobenstve
o stratenej ovci a rovnako tak o stratenej minci (Lk 15,8-10). Podobenstvo o marnotratnom
synovi, v zavere zdoraziuje radost’ nad hriesnikom, ktory prosi o odpustenie (Lk 15,11-32).
V Lk 15,7 sa jedna oradost v nebi, rovnako tuto radost moézu prezivat' aj ucenici

uvedomujuc si dosah pokania na Zivot tohoto kajiceho Cloveka.

Néyo duiv 8t oBtwg yopd &v 1@ ovpavd EoTon £l EVi GUOPTOAG HETOVOODVTL | &mi
gvevikovta €vvéa dkaiolg oitiveg ov ypelav Exovotv petavoiog.

"Hovorim vam: Tak aj v nebi bude vicsia radost’ nad jednym hrie$nikom, ktory robi pokanie,
ako nad devét'desiatimi deviatimi spravodlivymi, ktori pokéanie nepotrebu;u.

Radost’ spomina Jezi§ aj v suvislosti jeho poslusnostou voci Otcovi, ktora je
zakladom jeho radosti. Rovnaku radost’ budu prezivat’ veriaci, ktori prejavuji poslusnost’
voc¢i Bozim prikdzaniam (Jn 15,11). Tato laska sucasne vyviera s Kristovej lasky a zostavani
V nej.

Nradta Aelddnka Opiv tva 1) yapd 1 &um v OUIv 7 kai 1) xopd Dp@Y TAnpmof.
"Toto som vdm povedal, aby moja radost bola vo vas a aby vasa radost’ bola tipIna.

V nasledujlicom versi Jezi§ zdoraziluje vzdjomnu lasku medzi ucenikmi (v. 12).

Zotrvavanie v prikazaniach a v Otcovej laske ma ucenikom priniest’ takuto plnu radost’ a

St’astie.

20 STOTT, J. R. W. The Message of the Sermont on the Mount, s. 93.

77



Hriech, nepriatelstvo, odpustenie, ndprava

V uceni o hriechu nastavuje zrkadlo zakonnikom a farizejom, ktorych nariadenia porusovali
JeziSovi ucenici. Na konkrétnych prikladoch ukazuje na to o poskvriiuje Cloveka a definuje
tak hriech, ktory vychadza z jeho srdca (Mt 15,11-20). Hriech (apaptio sa vyskytuje v NZ
173x v 7 formach, od slovesa apaptave — hresim) vo vyzname priestupok, previnenie,
chyba porozumenia, zly skutok. Jeho synonymom je nespravodlivost (dvopia), ktorej
Cinitelov Jezi§ odsudzuje v Mt 7,23.

Naprava hriechu spociva v jeho odpusteni v krvi Jezisa, ako to ¢itame vo vyroku z Mt
26,28:
10dT0 Yép €0TV TO aipd pov Thig SrdnKng TO TEPL TOADY EKLVVOLEVOV €l dpesLY
AUOPTIDV.

Lebo toto je moja krv zmluvy, ktora sa vylieva za mnohych na odpustenie hriechov.

Odpustenie je vSak konstatnou nielen na horizontélnej, ale aj na vertikalnej rovine.
V podobenstve o nemilosrdnom sluhovi (Mt 18,21-35) poukazuje Jezi§ na nutnost
odpustenia v medzil'udskych vztahoch. Vyplyva to z odpustenia, ktoré sme prijali zadarmo
v jeho krvi.

Mt 18,27

omAayyvicheig 0& 0 KOPLog ToD S0VAOL EKEIVOV ATEAVGEV ODTOV Kal TO SAVEIOV APTIKEV
avTd.

Pan sa nad sluhom zl'utoval, prepustil ho a dlh mu odpustil.

Podobenstvo im rozpréva v kontexte témy odpustenia, ked’ ich vyucuje o povinnosti
bratskej lasky v cirkvi (Mt 18,15-20). V stvoreni nachadza JeZi§ metaforu, ktorou
dokumentuje Boziu lasku, ktord je motivaciou odpustenia (slnko ako model lasky
k nepriatelom v Mt 5,43-48). Nepriatel' (€x0p6g, pridavné meno v maskuline), vyjadruje
nielen nepriatel’a, ale otvorene nepriatel'sky sa spravajuceho jedinca.?’! Paralelu najdeme
v Lk 6,27-38.

Nezabije§ s novym dorazom na hnev voci bratovi vidime v JeziSovom vyroku

zacinajicom ,,Ale ja vdm hovorim...“:

271 Dostupné online: [1.9.2018] https://biblehub.com/greek/2190.htm
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Mt 5,22

€Y® 0& A&y VUiV 6T TTag O 0pYILOUEVOG TA AOEAPD aTOD Evoyog EoTon T Kpioel O¢ & av
elmn 1@ AdeAed® avToD: PpaKd, Evoyog £oTol T® cuvedpim: O¢ 8’ Gv &imn: pwpé, Evoyog Eotat
€ig TV yéevvay tod Tupac.

Ale ja vam hovorim: Kazdy, kto sa hneva na brata, musi ist’ pred sud. Kto by povedal bratovi:
,Hlupak‘, musi ist’ pred vel'radu. Kto by povedal: ,Blazon‘, musi ist do ohnivého pekla.

V knihe Prislovi sa stretdvame s témou Stedrosti a davania tak ako je nam dané
Panom, ¢o mozeme aplikovat aj na milosrdenstvo v odpustani. Takato motivacia je
v JeziSovych prikladoch zo Zivota a v podobenstvach délezitou témou o vztahu ¢loveka ku
bliznemu -o odpustani tak ako nam Péan odpuasta. Mudrost je v Prisloviach
trojdimenzionalna, sapiencidlna (spdsob poznania reality), etickd (spdsob spravania sa)

a nabozenska (spdsob ako rozumiet’ Bohom danému poriadku sveta).?’?

Majetok, bohatstvo, chudoba

Medzi sapiencialne vyroky zaznamenané v evanjeliu podl'a Matasa patria aj tie o davani
nudznym (Mt 6,1-4) a o poklade v nebi (Mt 6,19-21). Jedna sa o vyroky v texte kdzania na
vrchu, ktoré je pravdepodobne najznamejSou cCastou JeziSovho vyucCovania. Paralelu
najdeme iba v kazani na rovine v LukdSovom evanjeliu (Lk 6,17-49), napriek rozdielnemu
rozsahu, zacinaji blahoslavenstvami. Zdé sa, Ze sa jedna o zbierku JeziSovych vyrokov,
zozbieranych pisatelmi. Su vSak osadené do konkrétneho historického a geografického
kontextu (rané pdsobenie v Galiley a nasledny presun do Kafarnaumu).?’? Sociologicky
a socialny kontext novozdkonnych textov je v sucCasnosti pre badatelov mimoriadne
zaujimavy. Nas zaujima teologicky kontext JeziSovych vyrokov tykajucich sa chudobnych
a bohatych, oznacenie mudroslovnych, nasledne ich pedagogicky a misiologicky rozmer.
Mudroslovna literatira sa podl'a Nobleovych ststred’uje na kazdodenny zivot, ekonomicky,
socialny a osobny, niekedy si protireci, niekedy sa snazi hajit’ isté pozicie. Podl'a Tichého
mala sapiencialna tradicia vel'ky vplyv aj na kristologiu, hlavne vSak sdm JeZis sa pri svojom
kdzani o tato tradiciu opieral.?’* Naproti tomu sa podla Peresa I'udové mudroslovné
vyjadrenia ustalili a 'udom uzivali aj preto, lebo I'ahko pochopiteI'nym obraznym spdsobom

celkom jednoducho dokazali uchopit’ realitu.’’> Zaujima nds JeZiSov postoj ku socidlne

212 ESTES, D. J. Handbook on the Wisdom Books and Psalms. s. 221.

23 STOTT, J. R. W. The Message of the Sermont on the Mount, s. 22-23.
274 Diskuse o sapiencialnich knihach. In Teologicky sbornik, 2002, 8(4).
275 PERES, 1. Ludové mudroslovné vyroky v gréckych epitafoch. s. 20.
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rozdielnym skupinam a nad¢asovy rozmer nim komunikovanych obsahov ku niektorej
z tychto skupin, bud’ vSeobecne, alebo na priklade pristupu ku jednotlivcovi. Mudroslovie
nachddzame vo vyrokoch ku skupindm a v podobenstvach, s otazkou bohatstva sa vSak
stretdivame aj v konkrétnej reakcii JeziSa na bohatych. Napriklad Zacheus je pozitivhym
prikladom a bohaty mladenec naopak prikladom odmietajucim evanjelium kvoéli viazanosti
na velky majetok. Jednoznacnym prikladom nasledovania bez ohladu na majetkové
vlastnictvo su ucenici, ktori optist'aju po povolani JeziSom vsetko ¢o maju a nasleduju ho.
Vecny vyskyt bohatstva®’® suvisi aj so ziskanim sveta a zatratenim duse paralelne v
Lk 9,23-27; Mk 8,34-9,1; a Mt 16,24-28 (**ti yap oeekndiocston &vOpmmoc &dv TOV
KO6Gpov...) av Jn 12,25, Savisi vSak primarne s nasledovanim Jezisa. Jedna sa u Lukasa
pravdepodobne o star$iu latku z O aevanjelia Marka.?’”’ Dovera v BoZie zaopatrenie
a hl'adanie Bozieho kral'ovstva prinaSa JeziSova re¢, v ktorej odsudzuje sluzbu ,,mamonu*
(aramejské slovo pre bohatstvo, personifikované zlo).?’® Medzi JeZiSove sapiencialne
vyroky radime reci na vrchu/rovine, kam patria aj blahoslavenstva. Metaforicky jazyk tychto
re¢i analyzuje Baasland, pricom otvara viaceré teologické a etické otazky, skuma tiez
paralely v helenistickej literatare.?”” Hned’ prvé blahoslavenstvo u Matisa aj u Lukésa
uvadza, ze chudobni st dedicmi Bozieho kralovstva, co moze odkazovat’ na ich pokoru (v
Mt 5,3 chudobni duchom av Lk 6,20 chudobni). Howard uvadza, Zze podla Matasovho
evanjelia su dedi¢mi Bozieho kralovstva a blahoslaveni ti, ktori si osobne znevyhodneni,
utlaCani, resp. vystaveni nespravodlivosti. Podl'a neho nie je sti€asny Citatel’ schopny ocenit’
zdoraznenie pokory v tejto suvislosti, kedze je ndm znama ako krestanska cnost. Vo
vtedajsej spolocnosti to vSak nebola Ziaduca vlastnost’, spolocnost’ a kultira boli posadnuté
statusom s verejnym uznanim jednotlivca aj rodiny. Vyroky z blahoslavenstiev zobrazuju
idedl, ktory je intristicky mozné hl'adat’ modlitbou a pdstom, navonok prejavované laskou
k Bohu a bliznym.?®® Boh je zistancom chudobnych, ¢oho paralelu mozeme vidiet' aj

v starozdkonnych textoch, napr. v zalme 12,6 Pan zachréni tych, ktorymi opovrhuja pre ich

26 MASARIK, A. Spozndvanie BoZej véle v Pavlovskych listoch. Banska Bystrica: Pedagogicka fakulta
Univerzity Mateja Bela, 2006, s. 18.

27T NICKELSBURG, G. W. E. Riches, the Rich, and God's Judgment in 1 Enoch 92-105 and the Gospel
according to Luke. New Testament Studies. 1979, (25), s. 324-344, s. 343.

28 HOWARD, C. W. The Gospel of Matthew and its readers: a historical introduction to the First Gospel.
Bloomington: Indiana University Press, 2003, s. 88.

2 BAASLAND, E. Parables and Rhetoric in the Sermon on the Mount New Approaches to a Classical Text.
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015.

280 HOWARD, C. W. The Gospel of Matthew and its readers: a historical introduction to the First Gospel, s.
65 a 80.
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chudobu.?8! Pri analyze pridavného mena chudobny mézeme vidiet, Ze chudobny je aj
znevyhodneny, pricom typickym prikladom takejto kombinacie zivotnej situdcie ¢loveka je
Lazar (Lk 16,19-31). Ak by sme mali charakterizovat’ bohatych, mézeme ich oznacit’ aj tak,
ze mozu byt nespravne pripuitani k materidlnym veciam, a tak chudobni v Bohu, nenasytni,

zneuzivajuci moc, mimo dosah BoZzej milosti.

JeziSov zaujem o chudobnych

Medzi sapiencidlne texty sustredené okolo osoby Péana Jezisa mozeme zaradit’ prislovia
vyslovené JeziSom, ako aj podobenstva, ktoré su charakteristické pre mudroslovie aj
prorocké vyuCovanie. Medzi mudroslovné podobenstva patria podl'a Mullinsa tie, ktoré
zdoraziuju moralne pravdy.?®? JeZisova etika najdena v jeho mudroslovnych vyrokoch sa
vyrovnava s chodom tohto sveta, ako aj s jeho presahom do budtcnosti.

Evanjelista Lukas popisuje JeziSov zdujem o chudobnych a ostatné marginalizované
skupiny, je to jeden z motivov zvestovania evanjelia. Medzi mudroslovné vyroky radime
mnozstvo JeziSovych podobenstiev. Problematiku bohatstva mézeme vidiet’ v podobenstve
o lakomom bohacovi v Lk 12,16-21, ako aj v pribehu o bohacovi a Lazarovi v Lk 16,19-31.

Prvé podobenstvo ndm ukazuje zZivot a smrt’ bohatého ¢loveka a nechéva nés posudit’,
¢1 bol stastnym ¢lovekom. Poukazuje na jeho myslienky uprostred zivota bohatého na dary
zeme. Nie je vdacny za Bozie pozehnanie, ale starosti sa, ako s nim nalozit. Nespomina
chudobnych a vdovy, uvazuje nad urodou, ktort uskladni vo svojich novych sypkach
s predpokladom, Ze budici rok bude rovnako urodny. Neberuc do ivahy pominutelnost’
Pudského Zivota stavia svoje plany nadovsetko, nad vSetkym je vSak Boh a jeho vol'a. Honba
za majetkom, ako aj jeho nepremyslené uzivanie, st tymto podobenstvom kritizované.
Niektori autori pouzivaja pri interpretacii podobenstva mudroslovné texty SZ ako paralely,
nevyjadruju sa viak podl'a Rindgeho ku spdsobu, akym mohli autora textu ovplyvnit’.?%3

Paralely vidime aj s nekanonickymi textami. Aalen upozornil na moznu paralelu
formy, Struktary aj témy JeziSovho podobenstva s textom vyjadrujicim beda bohatym, ktori
zhromazd’uju svoje majetky (1Enoch 97,8-10), rovnako tak s nasledujucim pribehom
o bohacovi a Lazarovi (1Enoch 98) a v oboch rozoznava eschatologické prvky. Podla
Nickelsburga vsak nie st paralely dokazom literarnej zavislosti, vzhl'adom na to, ze téma

bohatstva bola vSeobecne rozsirend, napriek tomu uznava istu stvislost’ v prvom pripade,

281 TRSTENSKY, F. Miidrost, ktord hladéa Boha. Nacrt biblickej miidroslovnej literatiry, s. 126.
282 MULLINS, T. Y. Jewish Wisdom Literature in the New Testament, s. 335-339.
283 RINDGE, M. S. Jesus ' Parable of the Rich and Fool. Atlanta: SBL, Brill, 2011, s. 30.
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pri¢om argumentuje spolo¢nym teologickym vzorcom v Lk 12,16-21 a 1Enoch 92.2%* Menej
konzervativni teologovia stiasnosti sa taktiez domnievaju, ze tematika bohatstva vzhl'adom
na svoju frekvenciu v JeziSovych vyrokoch a v Novom zakone vSeobecne indikuje aspoil
v niektorych pripadoch ich originalitu prepojenti na osobu JeziSa aJeho pdsobenie
(pravdepodobne povodne zaznamenané v O a v evanjeliu podla Marka).?®> Kedze
blahoslavenstvo chudobnych sl'ubuje odplatu bezbrannym, prichddza Bozie kral'ovstvo ako
dar. Nie je ur¢ené hlavne chudobnym, aj ked’ Jezis$ varuje pred spol’ahnutim sa na bohatstvo.
Vyjadruje skor model normativnej eschatologickej skuto¢nosti.?

Druhy pribeh o bohacovi a Lazarovi sa 1iSi od ostatnych tym, ze materialne veci
nezastupuju tie duchovné tak, ako je to v podobenstvach. Popis rozhovoru tykajuceho sa
posmrtného Zivota dobrého chudobného a bezbozného bohatého je ilustraciou. Pozehnanie
svetskych veci sa aj u Zidov povazovalo za odmenu za poboznost’, proti omu sa aj tu JeZi3
jasne vyjadruje. Pouzivanie bohatstva iba pre svoju vlastni spotrebu a poteSenie je
hriechom, nie jeho vlastnictvo. Ked zabudame na trapenie chudobnych a postihnutych,
vtom sa odzrkadluja sebeské pohnutky bez poslusnosti vo¢i Bozim zikonom
o milosrdenstve a spravodlivosti.

Reiser poukazuje na originalitu JeziSovych podobenstiev, aj ked nevylucuje
sprostredkovany vplyv helenistickej tradicie a literatiiry.?®” Jeho vyu€ovanie sa neststredilo
iba na vzdelavanie nasledovnikov, JeziSove pdsobenie na tejto zemi malo vyznamny vplyv
hlavne vd’aka osobnému prikladu moralneho Zivota. DdlezitejSia ako znalost’ Pisiem bola
pre Jezisa prakticka aplikacia BoZich principov v kazdodennom Zivote ¢loveka.?®

Pribeh o Zacheovi, hlavnom vyberacovi dani v Jerichu, ktory je zaznamenany v Lk
19,1-10, je unikatnym pribehom opisanym iba v evanjeliu podl'a Lukasa a je to jeden z méla
pribehov pozitivnej reakcie na zvest’ evanjelia u bohatého ¢loveka. Spominame ho preto
v tejto suvislosti, neradime ho vsSak do skupiny mudroslovnych vyrokov. Zacheus je
nepredpokladanym konvertitom a vysledkom jeho konverzie je Gi¢ast’ na pomoci chudobnym
navratenim ukradnutého. Postoj vo¢i chudobnym sa tu odzrkadl'uje v prirodzenej vokalne

neiniciovanej reakcii Cloveka, ktory sa zdrzoval v pritomnosti Jezisa. Jedna sa

284 NICKELSBURG, G. W. E. Riches, the Rich, and God's Judgment in 1 Enoch 92-105 and the Gospel
according to Luke, s. 342.

285 Tamze, s. 343.

286 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 93.

287 REISER, M. Sprache und literarische Formen des Neuen Testaments. Paderborn: Schéningh, 2001.

288 SPANGLER, A. a TVERBERG L. Sitting at the Feet of Rabbi Jesus: How the Jewishness of Jesus Can
Transform Your Faith. Grand Rapids: Zondervan, 2009, s. 33.
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o pedagogicky rozmer JeziSovho pdsobenia na vnitorni motivaciu Cloveka, ktory sa

rozhodol verit’ jeho uceniu a nasledovat’ ho.

JeZiSov zaujem o bohatych
Oproti Zacheovi (Lk 19,1-10), ktory je prikladom obratenia sa bohatého ¢loveka, mézeme
vidiet’ v tom istom evanjeliu pribeh bohatého mladenca, ktory JeziSovu ponuku odmieta (Lk
18,18-30). Tieto pribehy medzi mudroslovné vyroky neradime.

Vyznamnym mudroslovaym vyrokom o bohatych je predpokladand LukaSova
redakcia z Q — kédzanie na rovine v Lk 6,30-35, vyzva k bohatym ,,Pozi¢iavajte a ni¢ za to

"C

necakajte!“. NasSa laska a pomoc sa ma dokonca orientovat’ na tych, ktori ndm ublizili.
Pomoc tym, od ktorych nemézeme ni¢ ocakavat’ naspat’, je jasnym JeziSovym imperativom.
Jedna sa o malu pomoc tym, ktori nemaji na najnutnejSie potreby- kazdodenny chlieb.
V takom pripade sa v tejto suvislosti spomina odplata v budicom zivote, dedi¢stvo v Bozom
kralovstve.

Podobne vyzva ku bohatym v Lk 14,13 ,,Ale ked’ robis hostinu, povolaj chudobnych,
chromych, krivych a slepych®. Podobenstvo o hostine (Lk 14,15-24) Jezi§ hovori na hostine
u reSpektovaného farizeja, ¢lena vladnucej bohatej vrstvy vtedajSej spoloc¢nosti, ktory
dodrziaval zdkony zdoéraziujuce dodrziavanie predpisov o ritualnej Cistote aj pri stolovani.
Predchadzajica pasaz zdoraziiuje pokoru a odplatu v nebi?®® Odplata milosrdnym je
odloZend do vzkriesenia, nie je viazana na priebeh a okolnosti na tomto svete. Citované
podobenstvo o hostine jasne naznacuje trvale platni mudrost’ o Bozej odplate za skutky
lasky. Pri pohl'ade na ekonomicku etiku v evanjeliu podl’a Lukasa je Gstrednou myslienkou
v starostlivosti o chudobnych dévanie almuzny (v LukéSovych textoch- Lk a Sk), a to nielen
spoluveriacim. AlmuZna bola v Starom zakone prejavom spravodlivosti a milosti.
NajvyraznejSie sa tato ekonomicka etika prejavuje v podobenstve o milosrdnom
Samaritanovi, v ktorom Jezi§ jasne odsudzuje chybajuce milosrdenstvo (Lk 10,25-37).
Z pedagogického hl'adiska mé pozitivny priklad milosrdného necistého zahanbit’ tych, ktori

sa povazuju za posvitenych a Bohom vyvolenych.

289 KEESMAAT, S. C. Strange Neighbors and Risky Care (Matt 18:21-35; Luke 14:7-14; Luke 10:25-37). In
LONGENECKER, R. N. (ed.) The Chalenges of Jesus " Parables. Grand Rapids: Eerdmans, 2000, s. 263-285,
s. 272-273.
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Misiologicky rozmer
V Lukésovom texte mozeme vidiet, Ze pokanie potrebuju vsetci, chudobni aj bohati.
Z misiologického hl'adiska je to dolezité vychodisko pri kdzani evanjelia. Pojem chudobny
sa uz v Skutkoch nespomina, chudobnych nahradzaji pohania, ktori sa az 43x vyskytuju
v Skutkoch. Pohania st ti, ktori potrebuju zvest’ evanjelia na spasenie.
Takze potreba chudobnych aj bohatych je v evanjeliu podla LukaSa aj v knihe
Skutkov opisand pojmami spasa, pokanie a ospravedInenie:
e owTnplw spasa, spasenie 6x v Lk, (nie je v Mk a Mt, 1x Jn);
e Ywmp Spasitel’, (Lk ako jediny zo synoptikov v 2,11 a Sk 5,31 a 13,23);
e petavolo pokanie, ospravedlnenie (misijné kdzania v Lk 24,47 a v Sk).
Podobenstvo o marnotratnom synovi, ktoré sa vyskytuje iba v evanjeliu podla
Lukasa, je dramaticky pribeh pokénia a odpustenia (Lk 15,11-32). Popisuje pribeh ¢loveka
taziaceho po bohatstve, ktory skon¢i v chudobe a pocas celej svojej zivotnej cesty potrebuje
iba jedno: poslusnost’ a pokoru. Deficit ¢loveka v kontexte spasy je teda jednoznacne
odpustenie hriechov. V evanjeliu podl'a Lukasa je pouZivany vyraz aueptwioc (hriesnik) vo
vyzname moralneho zlyhania. Naproti tomu pojem cwtnple (spasenie) oznacuje prijatie,
spolocenstvo, novy zivot avyraz je spojeny s oslavou. Spasenie ma vertikalnu aj
horizontdlnu dimenziu na strane c¢loveka, ktorymi su laska k Bohu aj k bliznemu.

Jednoznacne urcujicou v tomto kontexte je BoZia iniciativa spasy kazdého ¢loveka.

Socialna pomoc a socialna spravodlivost’
Medzi JezZiSove re€i radi Peres skupinu vyrokov, ktoré si podl'a Malinu apelom na socialnu
pomoc jednotlivea a socidlnu spravodlivost’ v sudobej spolo¢nosti, realizované pod Bozim

2% Medzi mudroslovné vyroky zaznamenané v evanjeliu Matusa, ktoré su

patronatom.
vyzvou pre solidaritu s chudobnymi, radime hlavne tieto dva:
* o déavani nidznym (Mt 6,1-4),
* o poklade v nebi (Mt 6,19-24).
Prirodzeny zékon, ako aj MojziSov zékon, prikazoval davanie almuZzny chudobnym.

V prvom pripade Jezi§ zdoraziiuje osobni motivaciu k dévaniu, ktora nie je zaloZend na

Pudskej odplate — vd’a¢nosti obdarovanych podporujucej pychu ddvajicich. Na to nadvézuje

20 PERES, 1. JeziSove rozhovory. s. 17.; citovany: MALINA, B. I. The Social Gospel of Jesus. The Kingdom
of God in Mediterranean Perspective. Minneapolis: Fortress Press, 2001, s. 71-75 a 142 (riesi tému aj
z pohl'adu socialnej psycholdgie- kolektivnej/nie individualistickej spolo¢nosti tej doby).
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text tykajuci sa odplaty v nebesiach, pricom sa tu opakuje motiv pokrytectva ndbozenského
Cloveka. Ten oCakava materidlne poZehnanie a zhromazd’uje ho so ststredenim sa na tento
svet, ktory povazuje za dolezitej$i, nez svet, ktory pride. Pri davani, ako aj pri
zhromazd’ovani mame teda na vyber. Jezi§ neodmieta snahu ¢loveka po vy$Som dobre vo
forme odplaty vo vecnosti, dokonca na fiu upriamuje pozornost, ako sme to mohli Citat
v pribehu o bohacovi a Lazarovi (Mt 16,19-31). V kontexte vyziev zameranych na Zivot
podl'a Bozich prikazov je kliCova laska k Bohu a k bliznemu. Theissen a Merzova sa
zaoberali otazkou motivacie v JeziSovej etike, priCom sa sustredili aj na motiv mudrosti.
V tomto kontexte uvadzaju dva okruhy kéanonickych vyrokov zameranych na Bozie
stvorenie. Za centrum JeZiSovej etiky povazuji prikazanie lasky.?’! V evanjeliu Matusa
22,36-46 takto odpovedad Jezi§ na otdzku farizejov tykajucu sa najvacSicho prikdzania
(citatom z Dt 6,5 a Lv 19,18). Podl'a Cartera sa opiera o §irSi vSeobecne znamy kontext,
pri¢om citovanim z Téry naznaduje nadviznost na tradiciu a zdkon.?®> Uvedené spojenie
vsak explicitne v Tére nenachadzame, spolu su tieto dva prikazy spomenuté napriklad
v apokryfe Testament dvandstich patriarchov a Philo vyklada Dekaldg potrebou spojenia
obidvoch oblasti. Napriek tomu vSak Carter povazuje JeziSov inak tradi¢ny doraz, vzhl'adom
na spolocensku a politicka situdciu, za prevratny. Jeho opis sidneho dia (Mt 25,31-46)
zdoraziuje starostlivost’ o nidznych ako meradlo hodnotenia Zivota ¢loveka.?> Rovnako tak
JeziSova reakcia v MatiSovom evanjeliu na otazku bohatého mladenca obsahuje vyzvu ku
starostlivosti o chudobnych (Mt 19,16-22). Nasledne sa Jezi§ jednoznaCne negativne
vyjadruje o bohatych 'ud’och a ich schopnosti vojst’ do nebeského kralovstva.

V textoch tykajicich sa spravania sa je velky priestor venovany medzil'udskym
vztahom, tyka sa to aj mudroslovnej literatury. Okrem zidovskych zékonov vychadzajicich
z knihy Levitikus, ktoré mali jednoznacne vyrazne socialny charakter, mo6Zeme vidiet’ t¢ému
chudobnych a bohatych v mudroslovi. Patria medzi nich povinnosti voc¢i bliznemu (Pris
3,27-35), postoj k chudobnym (Sir 4,1-11; 29,1-16) a rady ako sa spravat’ k bohatym (Sir
13,1-29). Velkou témou apokryfnej knihy Sirachovho syna je priatel’stvo, ktorym sa zaobera
na viacerych miestach (Sir 6,5-17; 9,14-23; 12,8-19; 19, 13-27; 22,24-32; 37,1-6). Ked’ze

1 THEISSEN, G. — MERZ, A. The Historical Jesus. A Comprehensive Guide, s. 374-381.

22 CARTER, W. Love as Societal Vision and Counter-Imperial Practice in Matthew. In HATINA T. R. (ed.)
Biblical Interpretation in Early Christian Gospels, Volume 2: The Gospel of Matthew. New York: T&T Clark
International, 2008, s. 30-44, s. 32.

293 CARTER, W. Love as Societal Vision and Counter-Imperial Practice in Matthew. In HATINA T. R. (ed.)
Biblical Interpretation in Early Christian Gospels, Volume 2: The Gospel of Matthew, s. 33 a 42.
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Ben Sira je podla vacSiny autorov datovany do rokov 200-175 pred Kr., d4 sa podla
Prihatného predpokladat, ze mal pristup k Tére, ako aj ku Prisloviam, Jébovi a k
pseudoepigrafu kniha Henochova. Za doélezity postoj cloveka hladajuceho mudrost
povazuje v Sirachovcovi pokoru vychidzajucu zbazne pred Panom.** Spravnym
vyuzivanim majetku sa zaobera Sir 13,30-14,21; 31,1-11. V Sirachovcovi je zdéraziiovana
povinnost’ davania almuzien, ¢o je podla Nickelsburga dékazom vplyvu mudroslovnej
literatury na text o lakomom bohacovi v Lk 12,16-21. Apokalyptické a midroslovné texty
sa podl'a neho asto prelinaju.?”> Nevyhnutnostou smrti a hlupostou spolahnutia na majetok
sa zaobera Sirachovec 11,18-20. Vzajomna suvislost medzi smrtou a majetkom je
spominana aj v inych zidovskych textoch s vnatornou Struktirou mudroslovia z obdobia
helenizmu.?*® U Sirachovca nachadzame viac prislovi zaoberajticich sa vztahom k Bohu, ale
mozno ich najst’ i v knihe Prislovi (Sir 2,1-13; 16,24-31; 18,1-14; Pris 3,5-26). Cielom
takéhoto cnostného konania je porozumiet’ bazni pred Panom, aby clovek ziskal Bozie
poznanie, ¢ize mudrost’ (Pris 2,5). Hl'adanim mudrosti sa samozrejme zaoberaji knihy Job
a Kazatel'. Otazka starostlivosti o chudobnych nie je sice priamo v centre pozornosti tychto
knih, av§ak jednoznacne je v nich opakovane rieSena etika zivota.

Rindge analyzuje paralely mudroslovnych textov citované napriklad Fitzmyerom
a Wrightom, pricom navrhuje hovorit’ o midroslovnych tradiciach, nie o jednej kompaktne;j
mudroslovnej tradicii. Za ich ddleZitd ¢rtu povazuje formaciu charakteru.””’” Ak by sme
zobrali do uvahy tento aspekt, rozsirilo by to nase badanie v oblasti novozmluvného
mudroslovia. Podl'a Goldsworthyho je to Jezi$, ktorého slovo a Duch je zdkladom pre kazda
skutoénti muadrost.?*® Medzi takéto radime aj vyroky Jezisa o chudobnych a bohatych.
Niektoré pribehy maji, vzhladom na ich nad¢asovy moralny imperativ milosrdenstva
a lasky, ¢rty mudroslovia. Vz4jomné suvislosti citovanych textov ndm maju ¢o povedat
v sti€asnej spoloCenskej situdcii; ako z analyzy vyplyva, maji nielen pedagogicky, ale aj
vyrazne misiologicky rozmer. Ako napisal Bosch: pokanie potrebuji rovnako tak bohati,

ako aj chudobni.?’

294 PRIHATNY, P. Prava cesta k madrosti podl'a Siracha. Studia Biblica Slovaca. 2016, 8(1), s. 47-64.

2% NICKELSBURG, G. W. E. Riches, the Rich, and God's Judgment in 1 Enoch 92-105 and the Gospel
according to Luke, s. 342.

2% RINDGE, M. S. Jesus’ Parable of the Rich and Fool, s. 30 a 44.

27 RINDGE, M. S. Jesus’ Parable of the Rich and Fool, s. 31 a 245.

2% GOLDSWORTHY, G. Wisdom and its Literature in Biblical-Theological Context, s. 42-55, s. 53.

29 BOSCH, D. J. Dynamika krestanskej misie, Dejiny a budiicnost misijnych modelov. 1. diel. Novozmluvné
modely misie. Praha: Stfedoevropské centrum misijnich studii (SCMS), 2009, s. 115-142.
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Ucenictvo a svedectvo

Nasledujiice podobenstva su zdéraznenim ulohy JeziSovych nasledovnikov vo svete: sol
zeme (Mt 5,13, Mk 9,49-50, Lk 14,34-35), svetlo sveta a mesto na hore (Mt 5,14-16, Mk
4,21, Lk 8,16 aJn 8,12) sa nachadza aj v apokryfe (TmEv Log 32 a 33). Podobenstvo
o lampe tela sice zdorazituje osobné posvitenie, ale hlavnou témou je G¢inné svedectvo (Mt
6,22-23, Mk 4,21, Lk 11,33 a 34-36). V nekanonickych spisoch je tento motiv ¢asty (TmEv
Log 24, EvEb 125,18n). Podobenstvo o sluzbe dvom panom, nutnost’ vymenit’ staré za nove,
je taktiez zaznamenané aj v TomasSovom evanjeliu (Mt 6,24, Lk 16,13 a TmEv Log 47).
Postup pri vydavani svedectva suvisi s usmernenim nehadzat’ perly sviniam (Mt 7,6 a TmEv
Log 93). Taktiez neodbytnost na modlitbe (hladat a klopat’) je spojend s vierou aj
s podstatou Bozieho kralovstva, zaradili sme ju vSak medzi usmernenia tykajuce sa
spravneho ucenictva (Mt 7,7-11, Lk 11,9-13, Jn 16,24, Jn 14,13-14 a Jn 15,7, taktiez TmEv
Log 94). Pripravenost’ I'udi na prijatie zvesti a zaradenie sa medzi uc¢enikov je jasne popisana
v podobenstve o zatve (Mt 9,35-38, Mk 6,6b a 6,34, Lk 8,1 a 10,2, Jn 4,35, taktiez TmEv
Log 73).

Domov, viast, narody

Jezi§ narieka nad Jeruzalemom a predpoveda prorocky zni¢enie Chramu v Jeruzaleme (Mt
23,37-24,1).

3Tgpovcainu Tepovcarn, 1M dmokteivovso TodC Tpogntoc Kai Atdoforodco Tovg
AMECTOAUEVOLS TTPOG VTNV, TOGAKIC NOEAN O EMGVVAYAYETY TO TEKVO GOV, OV TPOTOV OPVIC
EMGVVAYEL TA VOGGTO OOTHG VIO TAG TTEPLYNS, Kol OVK NOEANCATE.

37Jeruzalem, Jeruzalem, ktory zabija§ prorokov a kamefiuje$ tych, ¢o boli poslani k tebe!
Kolko raz som chcel zhromazdit’ tvoje deti, ako sliepka zhromazd'uje svoje kuriatka pod
kridla, a nechceli ste!

Historia Izraela je vtomto texte MatiSovho evanjelia zobrazend z pohladu
preexistencie Bozieho syna pred inkarnaciou. Dotyka sa Bozej pritomnosti v historickych
suvislostiach tykajucich sa vyslanych prorokov, ktorych tento vyvoleny ndrod odmieta.
Préave mudroslovna kristologia vo vyskume izko suvisi s argumentaciou v prospech tohto
typu preexistencie JeziSa, pricom prvy tento argument pouzil Strauss. Taktiez Bultmann
a Hamerton-Kelly zdiel'aja nazor, Ze Zidovsky mudroslovny vyrok v 37. versi je pripisovany
JeziSovi. Napriek tomu je to jeden z argumentov, ktoré Gathercole vyvracia ako také, ktoré

by potvrdzovali identifikdciu JeziSa so starozakonnou Mudrost'ou, ked’Ze metafora odkazuje
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na bozsku bytost’.>?’ Pre nds je tato suvislost zaujimava aj z hl'adiska vyvoja argumentov
tykajucich sa mudroslovnej kristologie, ktora zddraznuje prelinanie sa (respektive
identifikaciu) perzonifikovanej Mudrosti v starozakonnych textoch s osobou Jezisa.
Mt 24,7
€yepOnoetan yop E0vog émil €Bvog kai Pactieia €mi Pactieioy Kol E6ovtal Aol Kol GEIGHOL
KOLTO TOTOLG!
Lebo povstane narod proti narodu a kralovstvo proti kralovstvu, miestami bude hlad a
zemetrasenia.

Jezi§ prorocky predpovedd eschatologické okolnosti, ktoré tzko stvisia jednak
s vojnami medzi narodmi, ak aj s ich uctievanim Hospodina (podobne Mk 13,8 a Lk 21,10).
Strach, utrpenie, choroby
Téma strachu rezonuje v JeziSovych vyrokoch, mame ich zaznamenané vo vsSetkych

evanjeliach. Nebojte sa! Nestarajte sa o zajtrajsi den, je zavere¢na veta z vypovedi o strachu

z budtcnosti (Mt 6,25-34).

341m o0V peppviionte gig TV odplov, 1 Yop adplov pepVCEL EQVTHG APKETOV TH} NUEPQ 1)
Kokio o0THC.

3*Nebud’te teda ustarosteni o zajtrajSok, lebo zajtrajsok sa o seba postara. Kazdy defi ma dost’
vlastného trapenia.

Paralelu modelov z prirody (vtaky, l'alie) ako motivaciu ku dovere v Boha najdeme
v Lk 12,22-32. Rovnako tak priklad vrabcov (Lk 12,6). Ustarostenost’ nie je kompatibilna
s vierou v Krista. Posolstvo tohto vyroku je jasné, nenavadza vSak ku nezodpovednosti. Jezi$
uzdravuje vSetky choroby, aby tak ukazal na pominutel'nost’ 'udského trapenia v su¢asnom
zivote a dokéazal Boziu moc, ktora sa cez jeho zazraky prejavuje.

Predpovede vlastného utrpenia aj utrpenia svojich nasledovnikov sme v JeziSovych
vyrokoch identifikovali v suvislosti s predpoved’ami smrti, takze ich spomenieme
v nasledujucej Casti.

Smutok a smrt
Téma smrti v reCiach Pana JeziSa sa vyskytuje v jeho vyrokoch, v ktorych upozoriuje
ucenikov, Ze svedectvo im prinesie utrpenie a smrt. Zaroven je spominand moc Pana nad

smrtou a zaslIibenie vecného Zivota. DalSiu skupinu textov tvoria vypovede, v ktorych Pan

300 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
211.
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Jezi§ predpoveda vlastné utrpenie, zradu a smrt’. Tie vSak analyzujeme v samostatnej Casti.
S touto problematikou tizko suvisia aj zaznamy synoptikov o jeho smrtel'nom zarmutku pred
zajatim. Snazime sa objasnit’ pribuznost’ tychto dvoch skupin JeziSovych re¢i o smrti, pricom
v nich analyzujeme pojmovy aj vecny vyskyt na tito tému. Primdrne sa venujeme
kanonickym JeziSovym vyrokom zaznamenanym v Styroch evanjeliach, ktoré suvisia
s tématikou smrti (bez vyrokov citovanych v inych kanonickych textoch Nového zakona).
Okrem predpokladaného zdroja spolo¢ného pre evanjelium Matasa a LukaSa mame viacero
inych evanjelii, fragmentov a vyrokov, ktoré su pripisované Jezisovi.*°! Evanjelia su texty,
ktorych ulohou bola primarne katechéza ucenikov v r6znych skupinach ranej krest'anske;j
cirkvi. Je to jeden z dovodov odlisnych dorazov a jedinecnosti skimanych textov. Prva
skupina JeziSovych vyrokov sa nachadza u synoptikov, v nasledujicom zozname mdzeme
vidiet' doraz na oCakavané rozdelenie rodiny a povzbudenie k odvahe, ked’ bude nutné celit’

aj smrti.

Predpoved’ utrpenia ucenikov u synoptikov
Pan upozoriiuje u¢enikov, ze svedectvo im prinesie utrpenie a smrt’- 6ovatog.
1. Mt 10,21 ucenici vydani na smrt’
Mt 10,26-33 svedectvo bez strachu
Mt 10,34-42 rozdelenie rodiny
2. Mk 13,12 rozdelenie rodiny a smrt’
3. Lk 12,2-9 svedectvo bez strachu a smrt’
Lk 12,51-53 rozdelenie rodiny
Evanjelium podla Matisa obsahuje mnozstvo pribehov, v ktorych vidime, ako sa
postupne sluzba JeziSa polarizuje- mocné pdsobenie sa strieda s hlbokym nepochopenim
skutkov a ¢inov.>”?> Téma odmietnutia zo strany cirkevnych predstavitelov a blizkych
pribuznych (brat vydd brata aotec syna) prechadza plynule do témy ocakavaného
odmietnutia JeziSa (Mt 10,24-25). Jezi§ povzbudzuje u€enikov, aby sa nebali tych, ktori
mozu usmrtit’ 'udské telo, nemézu vSak zavrazdit’ duSu cloveka (Mt 10,28; Lk 12,4).
Strach o zivot zo strany vonkajSej hrozby a opozicie je témou tejto kolekcie textov.

Zda sa, Ze tieto obavy su pre komunitu dolezitejSie neZ obavy o materidlne zabezpecenie,

301 Patria sem hlavne: $tudie o pravdepodobnom zdroji JeziSovych re¢i O, Evanjelium podla Petra, Evanjelium

podla Tomadsa, fragment neznameho evanjelia Egerton Papyrus 2, Tajné evanjelium podla Marka a d’alSie
evanjelia citované v patristickej literatire.
302 CARSON, D., A. — MOO, D. J. Uvod do Nového zékona. Praha: Navrat dom, 2008, s. 114.
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takze sa na nich vztahuje aj eschatologickd nadej v zavere paralelnych textov u Mattsa
a LukaSa (Mt 10,32-33; Lk 12,8-9). Texty nasledne zdorazinuju Boziu starostlivost’ a moc aj
nad zakonitostami prirody, ked’ze uz v ivode vyzyva Jezi§ ucenikov, aby sa nebali. Na
zaklade Struktary, formy a argumentacie mozeme tieto texty zaradit' medzi mudroslovné
vyroky Jezisa.?® V otazke eschatologickej povahy jeho vyrokov je napadany tradi¢ny
konsenzus o tom, Ze JeziS bol eschatologicky prorok. Mudroslovné a apokalyptické
vyucovanie sa v tomto trende vzajomne vylucuje. Je teda v konflikte s tradicnym ponatim,
v ktorom st mudroslovné aspekty JeziSovho vyuCovania podriadené (respektive vélenené)
jeho eschatologickému ohlasovaniu kralovstva.’** Kloppenborg vo svojom diele The
formation of Q oznacil kolekciu mudroslovnych vyrokov ako prvu vrstvu v historii vzniku
0, aviak svoj argument nechcel zneuZit na dokazovanie tedrie neeschatologického Jezisa.3%
Ebert spracoval mudroslovné texty Nového zdkona v suvislosti s kristologiou, pricom
dosledne kritizuje zobrazenie JeZisa iba ako ,,u¢itel'a mudrosti.>*® Mudrost Bozia v Kristovi
nie je podl'a neho iba teoretickou konstrukciou, ale je zalozena na historickych udalostiach,
kedy Boh zjavuje sam seba. Jedna sa o inkarndciu Bozieho Syna, jeho smrt’ na krizi,
vzkriesenie a prisl'ub slavneho pretvorenia tohto sveta.>?’

Pribuzna skupina vyrokov v evanjeliu podla Jana taktiez upozornuje na utrpenie a

nenavist’ sveta pre svedectvo.

Predpoved’ nenavisti sveta v evanjeliu Jana
Pan upozoriiuje ucenikov, Ze ich svedectvo im vtomto svete prinesie nenavist
a prenasledovanie. Nasledujice texty suvisia s tymito predpoved’ami.

1. Jn 15,18-25 nenavist’ sveta

2. Jn 16,1-4 prenasledovanie a zabitie

3. Jn 16,33 utrpenie vo svete

Nenavist’ sveta je podl'a JeziSa nendvistou namierenou primarne voci jeho osobe.
Taktiez je spdsobena tym, ze ucenici nepatria do tohto sveta, tak ako Jezi§ sam nie je z tohto
sveta. Poukazuje na to, Ze sluha nie je vacsi od svojho Péna, takZe prenasledovanie Jezisa

automaticky prinasa aj prenasledovanie jeho ucenikov. Prenasledovanie je Specifické tym,

303 PIPER, R. A. Wisdom in the Q-Tradition: The Aphoristic Teaching of Jesus. Cambridge: Cambridge
University Press, 1989, s. 52-56.

304 DU TOIT, D. S. Redefining Jesus: Current trends in Jesus research, s. 114.

305 KLOPPENBORG, J. S. The formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections.

306 EBERT, D. J. IV. Wisdom Christology: How Jesus Becomes God’s Wisdom for Us, s. 113-172.

307 EBERT, D. J. IV. Wisdom Christology: How Jesus Becomes God’s Wisdom for Us, s. 124.
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Ze ti, ktori budt ucenikov zabijat,, si budi mysliet, Ze tym sluzia Bohu. Vyraz Axtpeico
(sluzba) sa vyskytuje v Novom zdkone iba sporadicky, ale vzdy na inych miestach

v suvislosti s uctievanim v chrame.??® Predpoved utrpenia je spojena so zasI'ibenim pokoja.

Predpoved’ prichodu BozZieho kralovstva a zaslibenie ve¢ného Zivota

Okrem iného je smrt’ spominana v opacnej suvislosti, a to v niekol’kych textoch suvisiacich
s prichodom Bozieho kralovstva na zem. V tychto vyrokoch Jezi§ hovori o posluchacoch,
ze niektori z nich neokusia smrti, nez nastanti nim predpovedané udalosti. V Mt 16,28 Jezi§
hovori o prichode Syna ¢loveka v jeho kralovstve, priCom budu niektori svedkovia tejto
slavy este za ich zivota. V Mk 9,1 je taktiez vyrok o svedkoch prichodu Bozieho kralovstva,
ktoré pride v moci, priCom nasleduje pasdz o premeneni na vrchu. V Lk 9,27 je znova
zaslibenie: ,,Amen, hovorim vam: Niektori z vas, ¢o tu stoja, neokusia smrt’, kym neuvidia
Bozie kral'ovstvo®.

So zaslibenim vecného zivota suvisi text v Jn 5,24. JeziSov vyrok tu obsahuje
vypoved’ o tych, ktori veria, ze presli zo smrti do Zivota, nepdjdu na sud a maju vecny zivot.
Moc konat’ std je jednym z troch znameni prichodu Mesiasa, d’alej je to moc uzdravovat a
vzkriesit’ mitvych k zivotu. Chronologia v 5. kapitole evanjelia Jana je nasledovna: po tom,
¢o Jezi§ uzdravuje ochrnutého pri rybniku Bethesda, vyhlasuje sa za BoZieho Syna
a nasledne st uvaddzané dokazy jeho Synovstva. Vo versi Jn 8,51 je zasI'ibeny vecny Zivot
jeho nasledovnikom:

Slauny apnv Aéym dpiv 8av Tig ToV £pdv Adyov tprion Bdavatov od ury Oswprion &ig TOV
aidva.
1 Amen, amen, hovorim vam: Ak niekto zachovava moje slovo, neuzrie smrt naveky.*

Dal$ou vel'kou skupinou textov st opakované predpovede vlastného utrpenia a smrti,
v ktorych Jezi§ okrem iného konkretizuje aj spdsob, akym musi zomriet. V podobenstvach
sa vlatnej smrti dotyka prorocky, ako to vidime v podobenstve o zlych vinohradnikoch (Mt
21,33-46) aouholnom kameni (Mt 21,42). Texty predpovedajuce JeziSovu smrt su
analyzované v Casti o JeziSovej autoreflexii a priprave na vlastn smrt’ (kapitola 5.5).
Bozie kralovstvo a eschatologia
Podobenstva o prichode Bozieho kralovstva v sti¢asnosti su tieto: podobenstvo o dome
silného muza (Mt 11,29, Mk 3,27, Lk 11,22), o poklade a perle (Mt 13,44-46), aj sem patri

stratend ovca, minca a marnotratny syn (Lk 15,1-32). Taktiez podobenstvo o nemilosrdnom

308 BOCK, D. L. Jesus according to Scripture. Restoring the Portrait from the Gospels, s. 509-510.
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sluhovi sa vyklada v stivise s Bozim kralovstvom, bolo vS§ak primarne zaradené¢ do kategorie
o odpusteni (Mt 18,23-25). Prichod Bozieho kral'ovstva spomina Jezi$ aj v podobenstvach o
sluhoch vo vinici (Mt 20,1-16) a o svadobnej hostine (Mt 22,1-14, Lk 14,15-24).

Viacero podobenstiev sa vztahuje ku vysvetleniu jeho podstaty. Zakladom JeziSovho
ucenia bola zvest’ o prichode Bozieho kral'ovstva. Medzi takéto vyroky patri Mt, 4,17 kde
sa nachadza aj vyzva ku pokaniu.

4o 1618 fipEato 6 Incodg knpdocely kai Aéyetv petavosite fyyev yap 1 Bacireio tév
oVpavdV.
70dvtedy zacal Jezis hlasat: , Kajajte sa, lebo sa pribliZilo nebeské kral'ovstvo.

Modlitba za jeho prichod je stcastou modlitby, ktora ucil Jezi§ svojich
nasledovnikov (Mt 6,10). Tematika Bozieho kralovstva sa opakovanie vyskytuje
v podobenstvach o raste, kam patri podobenstvo o rozsievacovi (Mt 13,1-9; Mk 4,1-9; Lk
8,4-8), o hor¢icnom semene (Mt 13,31-32; Mk 4,30-32; Lk 13,18-19) a o kvase (Mt 13,33
a Lk 13,20-21), o kukoli apsSenici (Mt 13,24-30) a o sieti (Mt 13,47-50). Vysvetlenia
podobenstiev su v 13. kapitole Matisovho evanjelia. V tychto podobenstvach je opisany
prichod Bozieho kral'ovstva v buducnosti. Do eschatologickej buducnosti sa obracaju aj reci,
ktoré upozornuju na charakter poslednych veci a potrebu sa na ne pripravit. Takze medzi
podobenstva o prichode Bozieho kralovstva v budicnosti radime aj tieto: podobenstvo
o nepoctivom spravcovi (Lk 16,1-8), o vdove a sudcovi (Lk 18,1-9), napomenutie k bdelosti
a podobenstvo o zlodejovi (Mt 24,37-44; Lk 12,39-40), o desiatich pannach (Mt 25,1-13)
a podobenstvo o talentoch (Mt 25,14-30; Lk 19,11-27).3%

Eschatologické chapanie suvislosti poslednych veci v antickom svete bolo réznorodé
a vzajomne sa prelinajice. Grécky obraz apokalypsy bol podl'a Peresa blizky porozumeniu
ranych krestanov. Pripomienka toho, Ze kI'a€e smrti a podsvetia patria JeziSovi (1 Pt 3,19;
4,5-6; Zj 1,17-18), vypoveda o skutoCnosti, ze Kristus ziskava moc nad mocnost’ami
v podsveti. V gréckej mytoldgii bohovia zapasili o klI'i¢e od brany riSe smrti, aby tak ziskali
vladu nad Zivotom a smrtou.’!? JeZi§ sa viak osobne vyjadruje ku kIi¢om od nebeského
kralovstva (Mt 16,18-20), ktoré¢ je centrom echatologického diania. Ku eschatologickym

vyrokom radime aj dlhSie re¢i zaznamenané v MatiiSovom evanjeliu kap. 24-25 a v Mk 1,15.

39 BEASLEY-MURRAY, G. R. Jesus and the Kingdom of God, s. 194-218.
310 PERES, 1. Helenistické texty a obrazy v Apokalypse Janovej. Testimonium Fidei. 2019, 7 (1), s. 7-22, s. 13.
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Synopticky prehlad vyrokov podla kategorii

JeziSove vyroky, ktoré radime medzi sapiencidlne, sme zoradili podla nami zistenych
kategorii. Podobne ako pri faktorovej analyze, ktord je metdédou spracovania empirickych
dat, ziskanych niektorou metédou na ich zber, sme postupovali aj v tomto pripade. Skupiny
vyrokov vSak nenazyvame faktory, ale kategorie. Ziskali sme ich literdrnou analyzou
v procese kontinudlneho Ccitania kénonickych a nekanonickych evanjelii. Pre spravne
ohranicenie vybranych kanonickych textov sme sa rozhodli pouzit Alandovu synopsu
Styroch evanjelii.’!!

Z hladiska naSej kategorizacie sa v najvysSej miere v nekanonickych evanjeliach
nachadzaju JeziSove mudroslovné vyroky, ktoré sme zaradili do kategorii: Boh-Otec, viera
a posviteny zivot (kategoria I.), majetok, bohatstvo a chudoba (kategéria VI.), ucenictvo
a svedectvo (kategoria VII.) a Bozie kralovstvo a eschatologia (kategoria XI). Smrt’ sa
nachadza v JeziSovych predpovediach o vlastnej smrti, ktoré sformuloval do podobenstiev,
v ktorych prorocky predpovedal vlastni smrt’ (kategéria X.). Reci, v ktorych priamo
predpovedal svoju smrt’, aj akou smrtou ma zomriet, v tabul’ke neuvadzame. Jedna sa
o prorocké vyjadrenia, ktoré nemaji spolo¢né charakteristiky s ostatnymi analyzovanymi
vyrokmi, ktoré sme tohto suhrnu JeziSovych mudroslovnych vyrokov zaradili.
Najcitovanej§im spisom Starého zdkona v Novom zakone je kniha Zalmov. V JeZziSovych
vyrokoch vyznievaji ako modlitba, takze nie su primarne sucast'ou vyucovania. Paralely so
starozmluvnymi textami uvadzame v suvislosti s prikdzanim lasky a laskou k bliznemu, a to
zo zalmov 37 a 39 azknihy Prislovi 3,27-35. V knihe Prislovi st aj paralely suvisiace

s vyucovanim o manZzelstve. Uviedli sme aj niektoré paralely s knihou Sirachovcovou a s 1.

Enochovou knihou, ktoré patria medzi pseudoepigrafy.

Tabul’ka 4 Synopticky prehl'ad vyrokov podla kategorii

Verok Matusovo Markovo | LukaSovo | Janovo Apokryfné ev.
yro ev. ev. ev. ev. (pseud;)f;[;grafy)

| Boh-Otec, viera

posviiteny Zivot

Bozie slovo - chlieb 4.4 4.4 Dt 8,3

Prikazanie lasky 22.,34-40 12,28-34 10,25-28 Z37a39

a46 20,40 Pris 3,27-35

Milosrdny Samaritan 10,29-37 Lv 1918

7Z37a39

31U ALAND, K. Synopsis of the Four Gospels. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1993.
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Pris 3,27-35

Model dévery v Boha 6,25-34 12,22-32 TmEv Log 36
Zlaté pravidlo 7,12 6,31 TmEv Log 25
Podobenstvo o uzkej brane 7,13-14 13,24 TmEv Log 75
Ovocie zZivota 7,15-20 6,43-45 TmEv Log 45
12,33-35 JudEv 43
IL. Praca
Dvaja stavitelia 7,24-27 6,47-49
Sluhovia vo vinici 20,1-16
Prvi budu posledni a posledni 19,30 10,31 13,30 TmEv Log 4
budu prvi (eschatologia) 20,16
III. Laska, manZelstvo,
rodina, diet’a
Manzelstvo 19,3-12 10,2-12 16,18 Pris 5,1-23
Pris 6,20-727
(Sir 23,21-38)

Deti a Bozie kral'ovstvo 19,13-15 10,13-16 18,15-17 33a5

18,3 (Sir 51,18-19)

11,25
IV. Radost’, §t’astie
Podobentvo o pastierovi a 18,10-14 15,3-7 TmEv Log 107
stratenej ovci
Podobenstvo o stratenej 15,8-10
minci
Podobenstvo 15, 11-32
0 marnotratnom synovi
V. Hriech, nepriatel’stvo,
odpustenie, naprava
Podobenstvo 18,23-25
o nemilosrdnom sluhovi
Slnko ako model lasky k 5,43-48 6,27-28,
nepriatelom 6,32-36
VI. Majetok, bohatstvo,
chudoba
Blahoslavenstva 5,3-12 6,20b-23 TmEv Log 54

6,24-26 (chudobni)
Déavanie almuzny a postoj 6,1-4 (Sir4,1-11)
ku chudobnym (Sir 29,1-16)
Poklad v nebi 6,19-21 12,33-34
Podobenstvo o chamtivom 12,16-21 TmEv Log 63
bohacovi (Sir 13,4.12.23-29,
1Enoch 97,8-10)

Bohac a Lazar 16,19-31 (1Enoch 98)
VII. Ucenictvo
a svedectvo
Sol’ zeme 5,13 9,49-50 14,34-35 Lv 2,13
Svetlo sveta, mesto na hore 5,14-16 421 8,16 8,12 TmEv Log 32 a 33
Podobenstvo o lampe tela 6,22-23 421 11,33 TmEv Log 24
(byt svetlom) 11,34-36 EvVEb 125,18n
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Podobenstvo o sluzbe 6,24 16,13 TmEv Log 47
dvom panom, staré a nové
Podobenstvo o hadzani 7,6 TmEv Log 93
peral sviniam
O modlitbe- hladat’ 7,7-11 11,9-13 16,24 TmEv Log 94
a klopat’ 14,13-14
15,7
Zatva 9,35-38 6,6b 6,34 8,110,2 4,35 TmEv Log 73
Nasledovanie 16,24-28 8,34-9,1 9,23-27 12,25
Vysvetlenie  pouZivania 13,10-17 4,10-12 8,9-10 9,39
podobenstiev 4,25 8,18b 12,37-40
8,17b-18a 10,23-24
19,26
VIII. Domov, vlast,
narody
Prislovie o slepych 15,14 6,39 TmEv Log 34
vodcoch
Narek nad Jeruzalemom 23,37-39 13,34-35
Narody (esch.) 24,7 13,8 21,10
IX. Strach, utrpenie,
choroby
Svedectvo bez strachu 10,26-33 2838 8’113;295926
X. Smitok a smrt’
Nadej (esch.) 10,32-33 12,8-9
Podobenstvo 21,33-46 12,1-12 20,9-19 TmEv Log 65
o vinohradnikoch
Uholny kamen (Iz 28,16) 21,42 12,10 20,17 TmEv Log 66
XI. Bozie kralovstvo a
eschatolégia
Sluhovia vo vinici 20,1-16 10,31 13,30
19,30
Podobenstvo o hostine 22,1-14 14,15-24 TmEv Log 64
Podobenstvo 13,1-9 4,1-9 8,4-8 TmEv Log 9
o rozsievacovi
Podobenstvo o raste 13,12 4,25 8,18b TmEv Log 41
Bozieho kral'ovstva
Podobenstvo o kukoli 13,24-30 TmEv Log 57
medzi pSenicou
Podobenstvo o hor¢icnom 13,31-32 4,30-32 13,18-19 TmEv Log 20
semienku
Podobenstvo o kvase 13,33 13,20-21 TmEv Log 96
Podobenstvo o poklade a 13,44-46 TmEv Log 76 a 109
perle
Podobenstvo o sieti 13,47-50 TmEv Log 8
Podobentvo o patierovi a 18,12-14 15,1-7 TmEv Log 107
stratenej ovci
Znamenia Cias- 16,1-4 8,11-13 11,16 a 29 6,30 TmEv Log 91
eschatologia 12,54-56
Podobenstvo o potope a 24,37-44 13,35 17,26-36 TmEv Log 103
zlodej v noci- eschatologia 13,33 12,39-40

95



Podobenstvo 0 dobrom 24,45-51 12,41-46
a zlom sluhovi
Podobenstvo o desiatich 25,1-13 13,33-37 12,35-38 Velpiesern
pannach
Podobenstvo 25,14-30 13,34 19,11-27
o talentoch/hrivnach
Upozornenie na prichod 24,23 13,19-23 17,22-37 Jer 14,12 a 21,7
Syna ¢loveka 24,26-27 13,14-16
24,37-39
24,17-18
10,39
24,40-41
24,28

4.2. Jezisov spdsob spracovania sapiencialnych vyrokov

Doslovna recepcia

Kniha Zalmov je najcitovanej$im spisom Starého zdkona, v Novom zékone a v JeziSovych
vyrokoch zaznievajii Zalmy ako modlitba.>'?> S osobnym expresivnym dialdgom s Bohom,
takze opisuju Stastné emocie aj zufalstvo vo vSetkych zivotnych etapach cloveka. Zakladom
teolégie zalmov je ddvera v spravodlivého Hospodina konajiiceho v historii.®!? Jezis
spomina Zalm 110,1-2 v spore s farizejmi o Davidovom synovi s ohladom na Mesiasa
(porov. Mt 22,41-45; Mk 12,35-37; Lk 20,41-44). Zalm bol modlitbou, pdvodne spojeny s
intronizaciou krala podla Déavidovho vzoru a v novozdkonnej teoldgii sa vyklada ako
prorocky text o budicom Mesiasovi. V suvislosti so svojim poslanim cituje Jezi§ zalm (Z
118,22) v kontexte podobenstva o zlych vinohradnikoch (Mt 21,42). Dalsi zalm, ktory Jezis
doslovne citoval, je napr. Z 22,1 v modlitbe k Otcovi na krizi (Mt 27,46). Vo vieobecnosti
vSak nemdzeme hovorit’ o doslovnom spracovani mudroslovnych vyrokov, citaty zo Starého
zékona nachadzame v JeziSovych rec¢iach najcastejSie v obrane pred farizejmi a zdkonnikmi,
kedy argumentuje Zakonom a v tomto kontexte priamo nesuvisia s mudroslovim.
Parafrazovanie

Koncept Bozieho kralovstva Jezi$ vysvetluje na priklade viacerych metafor, ako vidime
v najstarsej synoptickej tradicii. Su to uplne nové dopinajice sa a motivmi opakujice sa
metafory (vid. analyza tychto motivov v kategorizacii mudroslovnych vyrokov), ktoré

roz§iruji povodni metaforu Bozieho kralovstva.’'* Pouziva tu viaceré origindlne

312 TRSTENSKY, F. Miidrost, ktord hladé Boha. Néacrt biblickej miidroslovnej literatiry, s. 121-123.
313 ESTES, D. J. Handbook on the Wisdom Books and Psalms, s. 151.
314 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 81.
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formulacie, ktoré nie st zndme, znamy koncept Bozieho kralovstva upravuje na zéklade
vlastnych teologickych myslienok.

Kombinacie

Kombindcie mo6zu byt jednak mudroslovné vyjadrenia kontextualizované na prostredie
a posluchacov, ako aj kombinovanie réznych zdrojov do jednej vypovede, respektive
podobenstva, alegorie alebo prislovia.

Prikladom prislovia, ktoré pouzil Jezi§ v novom kontexte su tie, ktoré v nom
ziskavaju novy vyznam. Prislovia, ktoré radia 'udom nechvalit' sa zajtrajSkom kvoli
smrtel'nosti Cloveka (Pr 27,1), nadobudaju novy vyznam v parafraze povzbudzujucej
k nestarosteniu sa o zajtraj$i den (Mt 6,34) vzhladom na ocakdvany prichod Bozieho

kralovstva.’!?

Dotvaranie, aktualizovanie

Napriek tomu, ze Jezi§ pouziva aj doslovné vyroky zo Starého zakona, aktualizuje
a konkretizuje ich vyzvy pre aktudlneho posluchéaca. Aplikuje ich na situaciu jednotlivca,
ako je to napriklad pri podobenstvach, v ktorych sa odvolava na zalmistu a proroka Izaiasa
(napr. Z 78,2 v Mt 13,35). Rovnako tieto ohlasy pouZiva v kritike predstavenych I'udu (Mt
15,8-9). Jezi§ aktualizuje prikazy Zakona a dopliiia ich u¢enim, ktoré prezentuje BoZi zamer
s jeho Pudom.*'® Okrem Zidovskych zédkonov vychadzajtcich z knihy Levitikus, ktoré mali
jednoznacne socidlny charakter, m6Zeme vidiet’ zasadné JeZiSove témy v klasickej Zidovske;j
sapiencialnej literature, akou je kniha Prislovi. Patria medzi nich napriklad povinnosti voc¢i
bliznemu (Pris 3,27-35). Jezi§ aktualizuje zidovské zdkony vychadzajuce z knihy Levitikus,
ktoré maji vyrazne socialny charakter. Zameranie na chudobnych a bohatych rezonuje v
jeho mudroslovnych vyrokoch. Aktualizuje témy, medzi ktoré patri povinnost’ voci
bliznemu (Pris 3,27-35) a postoj k chudobnym (napr. aj v pseudoepigrafe Sir 4,1-11; 29,1-
16). Okrem toho jestvuju texty, ktoré su si podobné svojim obsahom (napr. Mt 11,25-30 a
Sir 51,18-19).3!7 Aktualizovanie nachadzame napriklad v Mt 23,37 - 24,1:

3TTgpovcainu Tepovcarny, 1 AGmokteivovso TodC Tpoentoc Kai Atdoforodco Tovg
AMECTOAUEVOLS TTPOG VTNV, TOGAKIC NOEAN O EMGVVAYAYETY TO TEKVO GOV, OV TPOTOV OPVIC

EMGVVAYEL TA VOGGTO OOTHG VIO TAG TTEPLYNS, Kl OVK NOEANCATE.

315 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 86.
316 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 42-43.
317 HERIBAN, J. Uvod do Knihy Sirachovec, s. 1338-1343, s. 1341.
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37Jeruzalem, Jeruzalem, ktory zabijas prorokov a kametiujes tych, ¢o boli poslani k tebe!
Kolko raz som chcel zhromazdit’ tvoje deti, ako sliepka zhromazduje svoje kuriatka pod
kridla, a nechceli ste!

Ako sme uz spominali, Bultmann a Hamerton-Kelly zdiel'aji nazor, ze zidovsky
mudroslovny vyrok v 37. versi je pripisovany JeZisovi.’!8. Prirovnanie o vtikovi, ktory
rozprestiera svoje kridla, aby ochranil svoje mlad’atd, mozeme vidiet' v Dt 32,11 (Ako orol
bdie nad svojim hniezdom a nad mldd’atom sa vznasa, rozprestrie kridla, zachyti ho a nesie
na perutiach). Jedna sa o motiv, ktory bol v Starom zakone pouzity na Hospodinov vzt'ah
ku Izraelu. Mudroslovné motivy sa nachadzaju uz v Mt 23,34-36, ktoré¢ si prorockym
vyjadrenim. Nasledne sa v 37. versi obracia na minulost’ Izraelského naroda. Viaceri autori
v tom vidia diskontinuitu.>'* MéZeme konstatovat, Ze z hladiska naSej metodolégie sa moze
jednat’ o aktualizaciu. VerSe 34-35 su predpoved’ou vlastnej smrti na krizi a prenasledovania
ucenikov. Vo versi 36 je uz obrat k minulosti v spominanych vrazdach a nasledne od versa
37 sa jedna o vynesenie sudu nad Izraelom za odmietnutie Bozich poslov.

Paralelu alegorického vykladu Velpiesne vidime napr. v JeziSovom podobenstve
o desiatich pannach (Mt 25,1nn), kde je Jezi§ zenichom a nevestou je cirkev. NajstarSie aj
stredoveké zidovské vyklady Velpiesne su alegorické a v tomto zmysle je vykladana aj v
krestanstve. Rovnaké prirovnanie je zaznamenané aj ako vyrok Jana Krstitel'a o Zenichovi

Kristovi a jeho neveste (Jn 3,29).32°

Viastna tvorba novych mudroslovnych vyrokov

Niektoré z JeziSovych vyrokov v Novom zdkone su teologicky prevratné, nekoreSponduju
s prisloviami a prikazmi v Starom zékone, ani nemaji sivis s beznym zivotom pocas
obdobia, v ktorom sa 'ud’om prihovéra. Patria tu hlavne vyroky s echatologickymi dorazmi
a tie, ktoré urcuju nadcasové etické principy presahujice MojziSov zakon a prorokov.
Medzi takéto vyroky patria charakteristiky Bozieho kralovstva, ktoré popieraju
izraelskocentricku predstavu o Bozej vlade a prinaSaju Bozie kralovstvo pre zanedbdvané
skupiny l'udi (patri sem aj priklad ndrodov stolujiicich v BoZom kralovstve, zatial' ¢o st
synovia kral'ovstva vyhodeni do vonkajSej tmy, Mt 8,11-12, ma paralelu v Q). Vyuzitie

hyperboly ako literdrneho vyrazového prostriedku bolo sice v semitskej rétorike Casté, avSak

318 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
211.

319 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
213.

320 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zédkona, s. 111.
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niektoré radikalne JeziSove vyroky su Specifické (napr. nastavenie druhého lica v Lk 6,29,
pararlela v 0).*?! Rovnako tak jeho predpovede prorockého charakteru su origindlne (Mt
24.7). Eschatologicku nadej dava Jezis do suvisu aj s predpovedanym prenasledovanim jeho
ucenikov (Mt 10,32-33). Predpoved’ prichodu Bozieho kralovstva a zasIibenie ve¢ného
zivota (Jn 5,24) vyjadruje jeho autoritu vykonavat’ sud, ktoré bolo jednym z troch znameni

mesiasstva.

321 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 81.
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5. Teologicky kontext arozmanitost’ sapiencialnych
vyrokov

Teologicky kontext jednotlivych vyrokov vyplyva zo situdcie, v ktorych st vyroky
prednesené davu alebo mensej skupine ucenikov. Z teologického hl'adiska nés vSak zaujima
kontext mudroslovnych vyrokov suvisiaci s teoldgiou, ktora bola v dobe jeho pdsobnia
v judaizme rozvinuta. Casto su JeZi§ove vyroky priamou reakciou na teologické otazky
zakonnikov a farizejov, ktoré ho mali usvedcit’ z rozdielneho nazerania na Zakon a tradiciu.
Farizeji boli zndmi svojim dorazom na obradnych detailoch Zakona vo sfére jeho
kazdodenného pouzitia. Jezis, ked odpovedal na ich otazky v diSputach, sa s nimi Casto
dostaval do konfliktu. NajcastejsSie ich karhal za pokrytectvo. Medzi mudroslovné vyroky
vSak radime hlavne tie vyroky, ktoré su vypovedané v inom ako apologetickom kontexte.
Vtedy, ked’ Jezis§ vyucuje zastupy a skupinu svojich u¢enikov, sa prejavuje prave tato stranka
jeho ucenia, ktoré ma byt’ nasledne tradované.

Dolezitou témou je suvislost’ medzi slovami a skutkami. Tento doéraz mézeme vidiet
napriklad v JeziSovej reakcii na to, kym je, odpovedajiic na otazku Janovych nasledovnikov
(Mt 11,2-6 a Lk 7,21-23). Jezi$ citujuc proroka IzaidSa poukazuje na skutky, ktoré cez neho
kona Boh.*?? Délezitou JeZiSovou témou na pozadi reflexie Bozieho zékona je ortopraxia
ako meradlo ortodoxie. Suvisi to so zlatym pravidlom, v ktorom je laska k Bohu a k 'ud’om,
meradlom zivota Cloveka. Okolo tejto centralnej myslienky sa tvoria jednotlivé oblasti
a podoblasti teologickych tém, ktoré sme analyzovali v predchddzajtcej Stvrtej kapiole.

Ako sme uz spominali, najjednoduchS$im rozdelenim JeziSovych mudroslovnych
vyrokov je ich rozdelenie na midroslovné (minulost’ a sti€asnost’) a escahtologické motivy
(buducnost’). Avsak, pocas ich skimania sme dospeli k zisteniu, Ze ani tieto dve skupiny nie
je jednoduché jednoznacne oddelit. Jednozna¢na suhra je v porozumeni vertikalneho
a horizontalneho rozmeru viery, vo vzt'ahu k Bohu a ku bliznym. Poslusnost’ a laska k Bohu

ma viest’ ku konkrétnej odozve v kazdodennom zivote jednotlivca a komunity.

5.1. Teologicky a pedagogicky zamer

JeZiSov teologicky zdmer moéZeme vidiet’ v diverzite re¢i a vyu€ovania prednesené¢ho podla
evanjelistov v chrame a v synagogach. V chrame sa jedna ponajprv o podobenstva (napr. v

Mt 21,28-32 o dvoch synoch a vo verSoch 33-44 o zlych vinohradnikoch, druhé z nich sa

32 BOCK, D. L. Jesus according to Scripture. Restoring the Portrait from the Gospels, s. 605.

100



nachadza aj v Lk 20,9-18 a Mk 12,1-11, ako aj podobenstvo o kral'ovskej hostine Mt 22,2-
14). Centralnou zvestou jeho ucenia je vSak prikazanie lasky (Mt 22,34-40 a Mk 12,29-34)
a predpoved’ davidovského Mesiasa (Mt 22,41-45; Lk 20,41-44 a Mk 12,35-37). Jasny
teologicky zdmer maju jeho spory a teologické disSputy tykajuce sa dane cisarovi, chramove;j
dane a vzkriesenia. Prorocky charakter maji jeho varovania tykajuce sa zakonnikov
a farizejov apredpoved sudneho dna. V chrame sa jednalo aj o kritiku kupcov
a chramového personalu.>?* Generalizaciou etickych prikdzani je tzv. zlaté pravidlo, ktoré je
formulované ako pravidlo pre medzil'udské vztahy (Lk 6,31; Mt 7,12). M4 viaceré analdgie
v pohanskom svete (Platon, Aristoteles), ale nachadzame ho aj v pseudoepigrafoch (napr.
Sir 31,15). Podl'a Pokorného sa nejedna iba o moralizovanie, ked’ze Kézanie na hore za¢ina
prisfTubom Bozej lasky k hrieSnikom a chudobnym. Léska k nepriatelom ma teda svoje
opodstatnenie, ktoré zodpoveda tomuto absoltitnemu prislubu.?** Jeziovym teologickym
zémerom nie je iba spravne porozumenie Bozim prikdzaniam, ale aj zasl'ibenie, na zaklade
ktorého je mozné ich plnit. Dar Bozej milosti, ktord sa prejavuje v zruseni odsudenia
a odpusteni hriechov, je zakladnym principom Bozieho kralovstva, ktoré Jezi§ zvestuje a uci
o fom.

Peres analyzuje JeziSovu pedagogicky zamer jednak z hladiska jeho pristupu
k detom, ako aj z hl'adiska jeho pedagogického pdsobenia medzi zidovskym I'udom, ktoré
si spojené s presved¢ivou formulaciou vlastného udenia.’”® Na zaklade dvoch textov
z evanjelia podl'a LukasSa Peres poukazuje na JeziSovu pedagogicku sposobilost’, ktord sa
prejavila poc€as jeho vyufovania v chrame (Lk 19,47-48 a21,37-38). Ucil opakovane
a ziskal si vel'’kti obl'ibenost’ u I'udu, ktory ho poctval, ¢o viedlo k odporu zo strany farizejov
a zakonnikov.*® Jeho pedagogické poOsobenie sa vyrazne prejavuje v synagogalnom
posobeni, kde sa pocCas sabatu a sviatkov Citala Tora a Proroci a ti boli ndsledne vykladani.
Tu patri aj jeho prvé vystipenie v synagdge, kde si vzh'adom na vtedajsie zvyklosti mohol
tiryvok z Izai4$a vybrat’ pravdepodobne sam (Lk 4,16-28).%7 Aj ked’ v prvom obdobi svojho
posobenia pravdepodobne ucil v prvom rade v synagdgach, neskor, zda sa, nastdva zmena
a podl'a Markovho evanjelia (Mk 4,1) u¢i na vol'nom prietranstve pri jazere. Taktiez uci

novou metddou, rozprava skupiny podobenstiev s pribuznymi vyznamami (Mk 4,2).

323 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdelavania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 45-46.

324 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 97-98.

325 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 16, s. 37-44.
326 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 46-47.

327 FEINBERGOVA-VAMOSHOVA, M. Kazdodenny Zivot v Jezisovej dobe, s. 56.
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Jezi§ ako ucitel’ premyslal radikédlne nielen po stranke teologickej, ale aj vo veciach
spologenskych, etickych a vychovnych.’?® Z evanjelijnych sprav o jeho pdsobeni sa
dozvedame, ze ucil nielen na verejnosti (alebo napr. aj vo volnej prirode), ale ucil
a uzdravoval aj po domoch, v synagogach roznych miest a aj v jeruzalemskom chrame.??
Casto sa vo svojich vyjadreniach znizil na Grovefi poslucha¢a v snahe objasnit’ mu vyznamy,
ktoré boli pred nim vtedy skryté. Na druhej strane zostavali opakovane jeho vyjadrovacie
prostriedky, medzi inymi i podobenstvd, casto nepochopené. A to nielen beznymi
poslucha¢mi, ale aj jeho ucenikmi. Tieto symbolické vyjadrenia neboli vzdy porozumené
spravne, pravdepodobne hlavne kvoli prelomovému vykladu bezne znamych etickych
noriem, ako aj kvoli neporozumeniu poslania suvisiaceho so zastupnou obet'ou za hriechy
I'udi. Z pedagogického hladiska teda vidime v JeziSovych vyrokoch redundanciu, az
neprimerané opakovanie sa rovnakych motivov, ¢o ma viest' ku kone¢nému porozumeniu
u posluchacov. Takéto opakovanie sa nachadza napriklad aj v trojitej predpovedi vlastného
utrpenia a smrti, pricom nepochopenie u uc¢enikov je v niektorych pripadoch aj explicitne

zaznamenané.

5.2. Vyroky tykajuce sa vlastného utrpenia a smrti

Sebapriprava na smrt
Prva JeziSova predpoved vlastného utrpenia sa nachadza v kontexte Petrovho vyznania,
kedy ho oznacuje za Syna zivého Boha. Odvtedy zacal vysvetl'ovat’ svojim ucenikom nutné
okolnosti svojej nadchadzajlicej smrti, ale uéenik Peter to odmieta prijat (Mt 16,21-23).33°
Rovnako to mézeme vidiet v evanjeliu podla Jana.>’! LukaSova verzia md spolu Sest
vyjadreni, ktoré uvadzaju, Ze Syn ¢loveka musi mnoho trpiet’. Synoptici pouzivaju vyraz ,,je
nevyhnutné® (8¢l), aby Jezi$ trpel. Matu§ a Marek uvadzaji predpoved’ JeziSovho utrpenia
v kontexte novej témy, ktort prinasa Jezi$ u¢enikom vo svojom vyucovani. Rovnako tak aj
predpovede o bliZiacej sa zrade st sucast’ou sebapripravy na nadchadzajtice udalosti.
Markovo evanjelium, tradi¢ne povazované za jeden z pdvodnych zdrojov, potvrdzuje
podla viacerych autorov autoritu pavlovskej tradicie. Mdézeme to vidiet aj v téme
predpovedi vlastného utrpenia v JeziSovych vyrokoch. V Mk 10,45 st zhrnuté vSetky tri

predpovede, ktoré budeme v tejto Gasti analyzovat. Dérazom v tomto zhrnuti je podl'a Abela

328 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 39.
329 TamzZe, s. 44.

330 CARSON, D., A. — MOO, D., J. Uvod do Nového zdkona, s. 114.

31 Tamze, s. 241.
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pojem slizit (Sitakoveiv) a palestinska tradicia kultovnej obetnej praxe.’?? Texty si

rozdelime na 1., 2. a 3. predpoved.

Prva predpoved’ u synoptikov

V rozpravaniach v evanjeliu podl'a Matisa postupne kulminuje polarizacia vo vztahu k
uceniu Jezisa a jeho skutkom, mozeme to vidiet' v pribehoch zaznamenanych od 13. kapitoly
evanjelia. Mocné pdsobenie a zaroven nepochopenie vrcholi Petrovym vyznanim, Ze je
Mesias (Mt 16,13-20), po com bezprostredne nasleduje prva JeziSova predpoved’ vlastného
utrpenia (Mt 16,21-23) a Petrova negativna reakcia.>** Mozeme vidiet, Ze uéenici nechapu
Jezisove kéazanie o svojom utrpeni, a to napriek tomu, Ze im ho JeZi§ osobne vysvetluje.**
Rovnako to mézeme vidiet’ v evanjeliu podl'a Jana, ktoré nam zanechalo dobré svedectvo
o tom, ako uéenici Jezisovi nerozumeli.***> LukaSova verzia je najkompaktnejsia, ked’ze ma
spolu Sest’ vyjadreni, ktoré uvadzaji, ze Syn cloveka musi mnoho trpiet’ (Lk 9,22 bez
Bavatog). Synoptici pouzivaji vyraz ,,je nevyhnutné“ (6¢t), aby Jezi$ trpel. Matu§ a Marek
(Mk 8,31-33) uvadzaju predpoved’ JeziSovho utrpenia v kontexte novej témy, ktora prinasa
Jezi§ ucenikom vo svojom vyucCovani. Peter odmieta ideu odmietnutia Jezisa po tom, ¢o ho
Jezi§ v predpovedi svojho utrpenia nacrtava. Ucenici zjavne nerozumeli Boziemu planu, ani
Peter neveril v prichadzajiice utrpenie. Jezi§ vyucoval svojich ucenikov o nutnosti
prichddzajuceho utrpenia, a to opakovane. Napriek tomu nie su ucenici schopni prijat’ realitu

az do chvile kedy nastane naplnenie predpovede a po JeziSovom oslaveni.

Druha predpoved’ vlastnej smrti

Ucenici su znova v Galilet (Mt 17,22-23; Mk 9,31-32) a Jezi§ predpovedd svoju smrt
a zmftvychvstanie. Ucenici nerozumeli a bali sa pytat’ viac (Mk 9,31-32 a Lk 9,43b-45 bez
Bavetog). V Janovi s Bavatog (Jn 12,3) Jezi§ hovoril o tom, akou smrtfou ma zomriet
V evanjeliu podl'a Matusa ¢itame, Ze ucenikov tato sprava vel'mi zarmutila. To znamena, Ze
neboli uplne uzavreti pred porozumenim vyznamu toho, ¢o im JeZi§ povedal. Zda sa vSak,
ze nerozumeli, ako to zapada do Bozieho planu a iba pomaly vrastali do porozumenia toho,

¢o Boh kona.

332 ABEL, F. Vztah Markovho evanjelia k pavlovskej tradicii zvestovania Krista a jeho implikécie, s. 58.
333 CARSON, D. A. — MOO, D. J. Uvod do Nového zikona, s. 114.

34 Tamze, s. 136.

35 Tamze, s. 241.
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Tretia predpoved’ so Specifikaciou sposobu smrti

V tychto reciach sa jedna o naplnenie slov Jezisa o tom, akou smrtou mal zomriet' (v Mt
20,18 a Mk 10,33 s 6avatog, taktiez v Jn 18,32). JeziSova smrt’ je nepopieratelne jeden
z faktov, ktorého popis zdoraznuje jeho ¢lovecenstvo. Napriek tomu, Ze kristologia evanjelia
je podl'a Jana tradi¢ne chapana ako taka, ktora zobrazuje ,,Boha na zemi‘ bez znamok reality
l'udskej existencie, JeziSova smrt’ v texte uzko koreluje s jeho inkarnaciou a misiou.>*¢ Aj
v uvedenych textoch mozeme vidiet' opakované, otvorené predpovede o smrti, konkrétne
v evanjeliu podla Jana vyroky Specifikujiice spdsob jeho smrti. Spojenie zrady a spolo¢ného
stolovania ucenikov s Panom pri Poslednej veceri nachddzame opisané vo vsetkych

evanjeliach (u Jana v trochu inej obmene).

Predpoved viastnej zrady veduicej ku smrti

1. Mt26,21-25 ,Ja musim zomriet’...*

2. Mk 14,18-21 ,,Syn ¢loveka musi zomriet'...*

V 1. a 2. Bavatog (smrt) je spominana pred veéerou.

3. Lk 22,21-23 ,,Viem, Ze musim zomriet...“ 6avatoc (smrt’) je spominana po veceri.

4. Jn 13,21-30 zrada, bez zmienky o smrti
Stucasné novozakonné Stadie otvaraji otazku JeziSovho pochopenia vlastnej smrti. Jednak je
diskutovana Bultmannova skepticka pozicia, podla ktorej nemdzeme vediet ako Jezi$
chéapal svoju smrt, ako aj Kesslerov vyrok, ze ,nemdzeme urcite vediet, ¢i Jezi§ videl
Specidlny vyznam vo svojej smrti“. Podla Fiedlera nie je JeziSove kazanie o kralovstve
Bozom kompatibilné skonceptom jeho smrti ako obeti zmierenia.>*’ V shvislosti
s nastolenou otazkou skiima Antwi pasaze Nového zakona, ktoré sa obvykle v diskusiach
o korenioch novozakonnej soteriologie nevykladaji. Kladie si tri otazky: vzt'ah Jezisa ku
kultu obetovania, JeZiSov postoj k odpusteniu hriechov a vztah JeziSa k chramu a kultu
zmierenia. V odpovedi na prvi otazku argumentuje okrem in¢ho cititom z Mk 1,44,
v ktorom je opisané uzdravenie malomocného. Nésledne uzdravenému Jezis prikazal ukézat
sa knazovi a priniest’ obet’ podla pravidiel o¢istovania sa malomocnych. Zda sa, Ze Jezi§
v tomto aspekte povzbudzoval ku podpore oficialneho kultu obetovania. Vyklad Mt 5,23-24

privadza autora k zaveru, ze pre JeZiSa bol postoj jednotlivca a spravny vztah k bratom,

336 THOMPSON, M. M. The Humanity of Jesus in the Fourth Gospel. Philadelphia: Fortress Press, 1998, s. 9.
337 ANTWI, D. J. Did Jesus Consider His Death to be an Atoning Sacriface? Interpretation. A Journal of Bible
and Theology. 1991, 45(1). s. 17-28, s. 17.
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klacovym pre efektivne kultické uctievanie. Podl'a farizejov bolo mozné prerusit’ obetovanie
iba z ritudlnych dovodov, Jezi$ vSak vysvetl'uje prikdzanie ,,nezabijes* tak, ze ak sa hneva
prinasajuci obet’ na brata, ma sa najprv zmierit’ s bratom, a az tak sa vratit’ obetovat’. Na
druhej strane, v inych pripadoch, Jezi§ reinterpretuje kultovy zédkon, dokonca naznacuje
zmenu funkcie chramu (Mt 12,6), ktory bol institiciou pre zmierenie s Bohom. Rovnako aj
jeho autorita odptstat’ hriechy ukazuje Boziu iniciativu odpustat’ hriechy. Tato autorita je
potvrdzovana aj jeho mocou uzdravovat chorych apodla Antwiho aplikoval Jezi$
eschatologicky interpretované Pisma na svoju sluzbu.>*® Jezi§ sam vsak denne vyucoval
v chrame, inStiticia sama o sebe je Bohom dana a ma byt reSpektovana, avSak nadisiel Cas
na jej transcendenciu. Sucast’ Bozieho kralovstva, ktorého prichod Jezi§ vyhlasuje, vSak
prindsa vSetko, ¢o pontka chram, takze nahradzuje a robi nadbyto¢nym najvacsi symbol
Izraela.’* Nésledne vidime aj v knihe Skutkov sv. apostolov, Ze ucenici nad’alej vyucovali
v chrame, ¢o bolo povazované za spravne. Az ked’ nastalo obdobie, kedy boli podla
predpovede Jezisa ucenici vyhanani zo synagog, hl'ada si rana cirkev novu identitu stivisiacu
s kultickym uctievanim. To, ako Jezi$ chapal zmysel svojej smrti, m6zeme vidiet' u Jn 10,17-
18:
178180 TodT6 pe 6 matnp dryomd &t &yd TIONUL THY Yoy Hov, tva mdAv AdPm odTiv.
Bovdeic oipet otV dm’ £pod, GAL” &yo TiOnuL ad v’ dpuantod. Eovaiav Exm Oeivor
avTV, Koi EEovoiay Ey® Ay Aafeiv advtv: TadTV TV EVIoANV EAafov Tapd ToD ToTpog
pov.
7Otec ma preto miluje, ze ddvam svoj Zivot, aby som ho opit prijal.
¥Nik mi ho neberie, ja ho ddvam sam od seba. Mam moc dat’ ho a mam moc zasa ho prijat’.
Taky prikaz som dostal od svojho Otca.

O tejto absolutnej cene vravel Jezi§ podla synoptikov trikrat prave vtedy, ked’ si
ucenici mysleli, Ze ide do Jeruzalema prevziat kralovské postavenie.’*® Predstava, Ze
JeziSova smrt’ je obet’ zmierenia, je zaloZena na JeZiSovom vlastnom pochopeni chrdmu a na

kulte obetovania vo svetle Gsvitu nového veku.**! Aj samotna predpoved’ zrady nam ukazuje

338 ANTWI, D. J. Did Jesus Consider His Death to be an Atoning Sacriface?, s. 26-27.

339 WRIGHT, N. T. Jesus and the Victory of God. Christian Origins and the Question of God. Volume 2.
London: Nicholas Thomas Wright, 1996, s. 432-435.

340 FAZEKAS, . Novozmluvny pohl'ad na premenu osobnosti ¢loveka. In Transformdcia Kristovej moci na
¢loveka a spolocnost. Zbornik. Banska Bystrica: ZEC, 2005, s. 37-59, s. 47.
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na zmierenie sa JeziSa s vlastnou smrtou: nechava pdsobit’ satana, aby sa naplnilo Pismo
a Bozi plan spasy (Jn 13,18).34?

Poslednu zmienku o smrti vo vyrokoch Pana Jezisa, ktorymi sa budeme zaoberat,
vidime v slovach, ktoré Jezis vyslovil v Ziadosti vo¢i u¢enikom pred svojim zajatim. Ziada

¢

ich o podporu, pretoze jeho dusa je smutna ,,az na smrt™. Evanjelista Lukas opisuje situaciu

tak, ze Jezi$ sa modlil v smrtel'nej izkosti.

Jezisov smrtelny zarmutok

Pred zradou a vydanim na sud prechadza Jezi§ izkost'ou a modlitebnym zapasom, ktory
mame zaznamenany v synoptickych evanjeliach (Mt 26,38; Mk 14,34 a Lk 22,44).

V evanjeliu podl'a Lukasa je vyzva uc¢enikom ku modlitbe, aby neprisli do pokusenia,
eSte pred tym, ako sa Jezi$ vzdialil a modlil sa k Otcovi. Evanjelia podl'a MatiSa a podl'a
Marka uvadzaju tito vyzvu neskor. Jezis sa odovzdava do Bozej vole, a to napriek tomu, ze
to pre neho znamena extrémne utrpenie. V opise tejto scény vidime, ako sa Jezi$ vyrovnava
s realitou svojej nadchadzajucej obete. Jezi§ sa modli v smrtel'nej uzkosti, jediny Lukas
spomina anjelské povzbudenie a to, ze Jezis potil krv. Napriek diskusidm o povodnosti tejto
pasaze je zrejmé, ze jej doplnenie v 2. storoci je nepravdepodobné. Podava nam totiz vel'mi
ludsky opis Jezisa,** ktory potrebuje pomoc a uistenie.>**

V suvislosti s opisom svojej nadchadzajucej smrti v re¢iach Pana JeziSa si eSte
pripomenime, ako je Jezi§ vd’acny Zene, ktord ho pomazala drahocennou mastou a uvadza
situdciu na pravu mieru - prisla vraj pomazat’ jeho telo na pohreb (Mk 14,8; Jn 12,7), takze
aj tato situacia je pripomienkou JeziSovej smrti, napriek tomu, Ze sa v nej pojem 6dvotog
priamo nevyskytuje.

Pojem Oavatoc sa v kanonickych evanjeliach vyskytuje v JeziSovych reciach
v niekol’kych vyznamovych kontextoch. Jedna sa hlavne o dve rozsiahlejSie skupiny textov
tykajacich sa predpovedi utrpenia ucenikov autrpenia asmrti JeziSa samotného.
V niektorych textoch sa predpoved’ smrti vyskytuje vecne vo forme predpovede utrpenia
a zrady. Napriek tradicnému dorazu na ,,vysoku* kristolégiu v evanjeliu podla Jéna,

mozeme Vv JeziSovych predpovediach svojho utrpenia asmrti vidiet jeho ludskost

32 KORECKOVA, A. Postava Judasa Iskariotského v evanjeliu podla Marka, v apokryfoch, vranej a
stredovekej krestanskej literature — komparacia, s. 76-101, s. 85.

343 Tato tradicia sa v ranej apostolskej cirkvi udomacnila pravdepodobne aj mimo evanjelijného podania
a mohla tvorit’ samostatny ¢lanok v historii JeziSovho utrpenia ako vel'mi bolestného 'udského osudu, ako to
zachytava aj list Zidom 5,7.

34 BOCK, D. L. Jesus according to Scripture. Restoring the Portrait from the Gospels, s. 366-367.
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v konkretizovani, akou smrtou ma zomriet. Rovnako je vel'mi plasticky opisany aj jeho
smrtelny zapas v evanjeliu podl'a Lukasa. Ako mézeme vidiet’ v citovanych pasazach, Jezis
vyucoval svojich u¢enikov o nutnosti prichadzajiiceho utrpenia, a to opakovane. Vzt'ah
JeziSa ku vlastnej smrti je diskutovany jednak z hl'adiska jeho vzt'ahu ku kultu obetovania,
ako aj v suvislosti sjeho postojom ku kultu zmierenia a odpusteniu hriechov. Jezi$
reinterpretuje kultovy zdkon a naznacuje zmenu funkcie chramu, priCom sa sdm stava
institiciou pre zmierenie s Bohom. Jezi§ vyhlasuje o tych, ktori v neho veria, ze presli zo
smrti do zivota, nepojdu na sid a maju veény zivot. Sucasne chape nutnost’ svojej smrti
a predpoveda aj spdsob svojej smrti a vzkriesenie. Preto sa jeho smrt’ stava vitazstvom nad
smrt’ou a prinasa jeho nasledovnikom eschatologickli nadej. Sebapriprava na smrt’ vyplyva
aj z toho, ze o¢akava od ucenikov porozumenie svojho poslania a opakovane svoje okolie
na tato predpovedanu skuto¢nost’, pripravuje.

Prorocké vyjadrenie a kontextualizdcia s vlastnym poslanim

V Lukasovi 11,49 je zmienka o Bozej mudrosti, ktora vysiela do sveta prorokov a apostolov.
Rovnaké zmienka je v Matasovi 23,34 s tym rozdielom, ze to Jezis, ktory oznacuje seba za
toho, kto ich vysiela. Viaceri autori povazuju LukaSovu verziu za povodnu (zdroj Q)
a MatuSovu za redakciu originalnej formy identifikujuc JeziSa s preexistencidlnou
Mudrost'ou.** Najvicsim problémom tejto identifikacie je potreba kombinacie dvoch textov
z rozli€nych evanjelii. Z nami skimaného hl'adiska zostava dolezita JeZiSova identifikacia
s tym, ktory vysiela prorokov a apostolov do sveta a ti st odmietani. Je to zaroven prorocké
vyjadrenie Jezi$a o vlastnom poslani pocas jeho pozemského posobenia.

JeziSa oslavovali ako Rabbi/ U¢itel’ (hebr. prepis do gr. pappi vo vokative, gr.
dwdokaArog), aj sam sa tak nazval (Mk 14,14), v prvom rade vSak podla Pokorného
vystupoval ako prorok (Lk 13,33) a distancoval sa od politického mesiasstva.>4¢
By S€l pe onuepov kai odplov kol T &xopévn Topedeshot, HTL 0VK EVEEXETOL TPOPHTHV
amorécBon EEm Tepovoainp.
33Ale dnes, zajtra i pozajtra musim ist’ d’alej, lebo nie je mozné, aby prorok zahynul mimo
Jeruzalema.

Vyjadrenim o0k €voéyeton (nie je mozné) JeZi§ nenaznacuje, Ze sa tak nikdy nestalo

a nestane (napr. poprava Jana Krstitel'a). Jedna sa skor o prislovie, podobné tym v Lk 4,24

345 GATHERCOLE, S. J. The Pre-existent Son. Recovering the Christologies of Matthew, Mark and Luke, s.
199-200.
346 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 30-31.
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aMt 13,57, ktorym zdoraziiuje skutoCnost, Ze V&aCSinu starozakonnych prorokov
nezavrazdili cudzinci, ale Zidia. Podla MacArthura je tymto prislovim uvedena hlavna téma
evanjelia, JeziSovo odhodlané rozhodnutie ist do Jeruzalema a tiez tam zomriet’.>*” Prislovie
,Ziadny prorok nie je vitany vo svojej vlasti ma paralely medzi synoptikmi. Dalsi vyrok
v Lk 11,49-50 v reci proti farizejom predpoveda aj budtice zabijanie apostolov.

Vo vyskumoch sa ¢asto spomina JeziSove mesiasske sebavedomie, podl'a niektorych
vSak bol mesidSskymi ocakdvaniami svojich sucasnikov iba v rozlicnej miere
konfrontovany.’*® MoZeme si byt isti, Ze sa nestotozioval s politickym mesid$stvom
zdoraziiovanym v obdobi utlaku od Rimanov. O¢akdvania Zidov neboli uplne
nepochopitel'né, z hl'adiska vSeobecnych prorockych predpovedi o prichode Mesiasa vSak
neboli ani zodpovedajuce. Nie ze by ich Hospodin v minulosti pred utlakom neochranil,
respektive im nedal vychodisko, a to aj vd’aka vyznamnym vedicim osobnostiam v narode.
Ked’ sa vsak jednalo o titul Mesiasa prorocky predpovedaného Starym zdkonom, tam boli

poziadavky na jeho osobu a poslanie odlisné.

347 MacARTHUR, J. Novy zdkon. Komentdi vers po versi. Krométiz: Didasko, 2018, s. 241.

348 LINDEMANN, A. Jesus als der Christus bei Paulus und Lukas. Erwégungen zum Verhiltnis von Bekenntnis
und historischer Erkenntnis in der neutestamentlichen Christologie. In SCHROTER, J. - BRUCKER, R. [ed.]
Der historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung. BZNW 114. Berlin/New
York: De Gruyter, 2002, s. 429-461.
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6. JeziSove sapiencialne vyroky a ich tradovanie

6.1. Historické okolnosti zidovstva a spojitost' s dobovymi pramerimi

Spracovanie zbierky 16gii v K4zni na hore nadvéizuje na niektoré Zidovskeé tradicie. Tyka sa
to napriklad BoZej prozretelnosti (Mt 6,25-34).3% JeziSove podobenstvd vychadzaju
z poznania zivota l'udi v prostredi, v ktorom jednak vyrastal a neskor aj verejne posobil.
Patri sem poznanie prirody, kultary, spolocenstiev a tradicii. VSimal si podl'a Gabrisa zvyky
obyvatel'ov Galilei a vedel o tiZbach naroda po oslobodeni spod nadvlady Rimanov.** Jezis
vo svojom uceni reagoval na aktudlne politické nepokoje, a to napriklad v odpovedi na
otazku o davani dane cisarovi (Mt 22,15-22). Popiera tento typ politickych mesiaSskych
ocakavani voCi jeho osobe tym, ze nepodporuje v posluchacoch otvoreny odpor voci
autoritam, prave naopak.

Jezi§ vo svojom utrpeni cituje slovd zalmu ,,Boze moj, Boze moj, preco si ma
opustil?“ (Z 22,2), ktoré st zaznamenané u Mk 15,34. Rovnako tak zveruje svojho ducha do
Otcovych ruk (Z 30,6) a v druhom blahoslavenstve (Mt 5,4) cituje skratene zalm (Z 36,1).3!
Vzhl'adom na domacu a synagogalnu vychovu reflektuje svoje Studium aj vo svojich reciach.
Rovnako tak mézeme vidiet niektoré prvky klasickej rétoriky v opakujucich sa prvkoch jeho
kézania. Specifikom je aj sokratovska odpoved’ na otazku, ako to mozeme vidiet' napriklad
v reakcii na otdzku farizejov a herodidnov na odvadzanie dane (Mk 12,16).>5? JeZiSove
podobenstvo o rozsievacovi (Mk 4,5) ma paralelu v gréckom prislovi o siati na skalu.>** Je
to jeden z prikladov spojenia JeziSovych re¢i s midroslovnymi prameiimi svojej doby.

Zvlastnu skupinu JezZiSovych re¢i tvoria citaty zo Star¢ho zédkona. Predpokladame, ze
sa tak dialo hlavne pri jeho vystipeniach v synagdge. Tykalo sa to aj viacerych spornych
pripadov, kedy ako odpoved’ na otdzku cituje najvysSiu autoritu - Zakon. Tykalo sa to
kulticko-ritudlnych otazok, ako aj problémov suvisiacich s nadvladou Rimanov. Tieto reci
su sustredené na jeho posobenie v Jeruzaleme, kde vladla vel'mi napitd atmosféra a jeho
autorita ucitel'a nebola farizejmi, zdkonnikmi a inymi skupinami v Zidovstve prijimana.

Takymto spdsobom poukazuje na stivis svojho ucenia s Bohom danym poriadkom.

349 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 100.
3% GABRIS, K. Kristus (Mesids) — Jezis. Vyskum jedného Zivota, s. 83.

351 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zdkona, s. 79.

352 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 84.
33 Tamze, s. 5.
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Prikladom prislovia, ktoré pouzil JeziS v novom kontexte, su tie, ktoré v iom
ziskavaju novy vyznam. Prislovia, ktoré radia I'udom nechvalit' sa zajtrajsSkom kvoli
smrtel'nosti ¢loveka (Pr 27,1), nadobudaju novy vyznam v parafrdze povzbudzujucej ku
nerobeniu si starosti o zajtraj$i den (Mt 6,34) vzhl'adom na ocakévany prichod Bozieho
kralovstva.*>* Jezi§ odpoveda na otazku farizejov tykajlicu sa najvicésieho prikizania citdtom
z Deut 6,5 a Lev 19,18 (Mt 22,36-46). Citovanim z Tory naznacuje nadvéznost’ na tradiciu
a zékon.*> Uvedené spojenie v8ak explicitne v Tére nenachddzame, spolu su tieto dva
prikazy spomenuté napriklad v apokryfe Testament dvanastich patriarchov a Filon vyklada
Dekalég potrebou spojenia obidvoch oblasti.’*® Rovnako sa tak JeZi§ pohral s pointou
vSeobecne znameho mudroslovného pribehu pouzitého v egyptskej aj helenistickej
literatre. Pribeh o bohacovi a Lazarovi je podobenstvo (Lk 16,19-31), ktoré ma paralely
v egyptskom texte zo 4. st. pr.Kr. a vo filozofickom texte Lukianosa zo Samosaty. Jezi§
pravdepodobne otvorene parafrazuje znamy pribeh. >’

Ked’ chcel Jezi§ poukazat’ na zaslepenost’ zidov, pouzil im znamy priklad citovany
zo zalmu (Z 117,22) ,,Kamei, ktory stavitelia zavrhli, stal sa uholnym kamefiom* (porovnaj
Mt 21,42n; Mk 12,10; Lk 20,17).%®

Podobnost’ mo6zeme vidiet’ aj medzi JeziSovymi vyrokmi a niektorymi zidovskymi
apokryfnymi textami, ako napr. v jeho odpovedi na otdzku dobra (Mt 19,17 a Sir 15,16). Aj
JeziSove podobenstvo o chamtivom bohacovi (Lk 12,19) ma paralelu v knihe Sirachovcovej
(Sir 11,18n).%% Podobnost mozeme vidiet’ aj v nasledujicich dvoch textoch:

Lk 16,9

Kol £y DUV Aéyw, £00T0TC Tomoate GIAOVG €k TOD popmva Thg adwiog, tva dtav EKAinn &
£E@vTon VA €ig TOG aiwviovg oKNVAG.

Aj ja vam hovorim: Robte si priatel'ov pomocou nespravodlivej] mamony, aby vas, ked’ sa

raz pominie, prijali do ve¢nych pribytkov.

3% POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 86.

355 CARTER, W. Love as Societal Vision and Counter-Imperial Practice in Matthew. In HATINA T. R. (ed.)
Biblical Interpretation in Early Christian Gospels, Volume 2: The Gospel of Matthew. New York: T&T Clark
International, 2008, s. 30-44, s. 32.

3% CARTER, W. Love as Societal Vision and Counter-Imperial Practice in Matthew. In HATINA T. R. (ed.)
Biblical Interpretation in Early Christian Gospels, Volume 2: The Gospel of Matthew, s. 33 a 42.

35T MRAZEK, J. Lukdsovskd podobenstvi, s. 106.

358 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zdkona, s. 79.

3% JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zédkona, s. 126.
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Sir 29,11
0&c OV Oncavpov cov Kat’ EvIorig DYIGTOV, Kol AVGITEAGEL GOl LAAAOV 1] TO YpLGiOoV.
Uloz si poklad podl'a prikazani Najvyssieho, bude ti uzito¢nejsi ako zlato.>*

V JeziSovom kazani na hore mézeme citat’ osem charakteristik spravneho vztahu ku
Bohu aj k 'udom (Mt 5,3-12), jedna sa o ucelené moralne ponaucenie. Takymto spdsobom
jasne formuloval Jezi§ zasady, ktoré chcel jasne a zrozumitelne komunikovat’ réznym
vrstvam posluchéacov.
Lk 18,9-14
1§ dapiooioc otabeic mpoC E0TOV TaDTA TPOSVYETO: O BEOC, EVYXAPIOT® GOt &TL OVK il
&Honep ol ool Tdv AvOpmrev, Spmaysc dducot, poryol, fi koi g 00Tog O TEADYNG:
Farizej stal a takto sa v duchu modlil: BoZe, d’akujem ti, Ze nie som ako ostatni ludia:
vydieraci, nespravodlivi, cudzoloznici alebo ako tento mytnik.

Jezi§ v podobenstve o farizejovi a mytnikovi poukazuje na kontrast v postoji voci
Bohu, pric¢om vyuZiva svoju znalost aktualneho prostredia. Viaceri Zidia sa prisposobili
zivotu na okupovanom uzemi a v snahe uzivit' sa okradali aj ¢lenov vlastného naroda.
Naproti tomu farizeji, vd’aka snahe vyzerat’ pred 'ud'mi svojej ndrodnosti ¢o najzboznejsie,
si boli isti svojou vynimoc¢nostou, hlavne dodrziavanim obradnych ukonov a prikazov, ktoré
sami predpisovali.
6.2. Profil JeziSovej osobnosti
Profil JeZiSovej osobnosti formovali jeho konkrétne ¢iny a pristup k 'udom svojej doby.
Jednoznacne tento profil utvaralo aj jeho vyucovanie. Obsahovalo velky pocet motivov
znamych z mudroslovne;j tradicie a literatary nielen zidovskej, ale aj blizkovychodne;.

Jezi§ ako Rabin, Ucitel’ (gr. diddokarog substantivum maskulina az 59 krat v NZ,
z toho 48 krat v evanjelidch, a v evanjeliu Matusa 12 krat, vychadza z gr. pojmu pafpi, ktory
ma hebr. povod). Podl'a Peresa Jezis ako ucitel’ premyslal radikalne nielen po stranke
teologickej, ale aj vo veciach spologenskych, etickych a vychovnych.*®! Mézeme to vidiet
nielen z jeho posobenia na verejnosti, ale aj vo vyrokoch ur¢enych svojim ucenikom (napr.
ked’ im vyklada predtym verejne prednesené podobenstva).

JeziSove eschatologické dorazy boli jednoznacne odlisné od zidovskych politicko-

mesiadnskych oc¢akavani. Z toho dovodu moéZeme z analyzovanych sapiencidlnych vyrokov

360V niektorych rukopisoch/vydaniach Septuaginty a nasledne aj v prekladoch sa verSe Sir 29,11 a 29,15
(alebo aj 29,14) zamienaju.
361 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 39.
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odvodit’ jeho doraz na prichod Bozieho kralovstva, ktorého obraz vytvoril viacerymi
podobenstvami. Jezi§ kritizoval tych, ktori mali byt vodcami Izraela, hlavne farizejov
a zékonnikov. Ako vodca sa profiloval jednak v kontakte so svojimi vybranymi ucenikmi,
ale aj v posobeni s 'ud'mi, ktori poc¢tvali jeho kazanie. AvSak ako duchovny vodca, nie
politicky. Odisiel od zastupov, ktoré ho po zazraku s nasytenim chceli korunovat’ za kral’a.
Takémuto postoju u svojich nasledovnikov sa branil, posmievanie sa po jeho zajati bolo
priamo namierené na takéto chipanie jeho poslania Zidmi (Mt 27,29). Vynimkou je
vycistenie chramu, kedy na otazku knazov a zakonnikov ,,akou mocou to robi“, odpoveda
podobenstvom o dvoch synoch (Mt 21,28-32) a podobenstvom o zlych vinohradnikoch (Mt
21,33-46; Mk 12,1-12; Lk 20,9-19).>6? Uplatiiuje svoju autoritu v odpore vo&i vedicim
osobnostiam tej doby, ktori takyto stav dovolili.

Z JeziSovych mudroslovnych vyrokov vyplyva jeho bezstarostny vzt'ah k Bohu ako
Otcovi a na viere zaloZena dovera.*®® Jezi§ uz pri svojom prvom prichode do Galiley dava
najavo vedomie o svojom bozskom poslani. PrevySovalo totiz Zidovské mesiaSske
ocakavania, ked’ odptsta hriechy a meni pravidla sabatu.>®*
6.3. Tradovanie JezisSovych sapiencialnych vyrokov

Okrem ustneho podania sa zachovali JeziSove vyroky v ranych pisomnych
zdznamoch, kam radime predpokladanu zbierku logii Q. V stcasnosti mame ako jeden
z pravdepodobne najskor spisanych zdrojov kdnonické Markovo evanjelium. Okrem toho je
podl'a Pokorného pre vyskum JeziSovych re¢i zaujimava Specidlna matasovska a Specialna
lukasSovskéd latka. Meradlom relevantnosti v metodike vyskumu najstarSej jeziSovskej
tradicie je praca so zdrojmi, ktoré nie si zavislé na inych znamych textoch, kam patri aj
TomaSove evanjelium a niektoré papyrusy. Podla Pokorn¢ho je takéto metodicke
vychodisko prijatel'né, ked'ze nevylucuje, ze Jezis povedal okrem pre neho typickych
vyrokov aj nieco iné, zndme zo starSich pramefiov.’®> Kritické skimanie najnovse;
lietaratury v oblasti zdrojov JeziSovych re¢i ukazuje, ze metodologické dosledky hypotézy
dvoch zdrojov su zohladiiované iba v niektorych z nich. Stale s aj autori odvolavajici
s v oblasti JeziSovho postoja ku Zakonu na vyroky v evanjeliu podl'a Mattsa. Slovo vopog

nie je sice v Markovom evanjeliu, v Q sa vSak nachddza (Q 16,16-17). Je to prave Matus,

362 GABRIS, K. Kristus (Mesids) — Jezis. Vyskum jedného Zivota, s. 123.
363 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 86.
364 GABRIS, K. Kristus (Mesids) — Jezis. Vyskum jedného Zivota, s. 113.
365 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 5.
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ktory sa touto otdzkou v jeziSovskej tradicii vazne zaoberal. Otazka dodrziavania Tory bola
viak bola vo vieobecnosti znakom skorsej tradicie.*

V tradovani JeziSovho profilu mézeme vidiet' jasné odliSenie jeho vizie aktualne
prichadzajuceho Bozieho kralovstva a eschatonu. Paruzia mé byt viditelnd a nahla, ako
vidime aj v prikladoch o zatve. JeziSove mudroslovné vyroky prinaSaju vo viacerych
aspektoch radikalne nové ponatie sveta, ktoré dokazuju aj jeho prorocké symbolické Ciny.
Tento JeziSov tradovany profil mal rozsiahle spolodenské dosledky.’®” Kolekcia
mudroslovnych vyrokov mohla byt podl'a Kloppenborga prvou vrstvou v histérii vzniku
0.3 Jedna z hypotéz, ktora povazuje apokryfni literatiru za relativne nezavisly zdroj
tradicii o JeziSovi, nas viedla aj ku skiimaniu apokryfnych evanjelii.’®® V Tomasovom
evanjeliu moézeme vidiet’ dobre zachované JeziSove vyroky, ktoré pozname aj z kdnonickych
zdrojov. Velku cast mudroslovnych vyrokov tvoria podobenstvd, v ktorych je jasne
tradovany JeziSov profil. Okrem ucitel'skej ulohy, je to tuloha prorockd a mesiasska.
Prorocka tuloha je obsiahnutd aj v eschatologickych vyrokoch. Mesianske poslanie
jednoznacne Jezi§ vyjadruje v predpovediach o svojej smrti, ked’ tak konkretizuje svoje

hlavné poslanie.

3% TUCKETT, CH. Q and the historical Jesus. In SCHROTER, J. - BRUCKER, R. [ed.] Der historische Jesus.
Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung, s. 229.

367 POKORNY, P. Jezis Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 87-88.
3688 KLOPPENBORG, J. The formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections.

3% DU TOIT, D. S. Redefining Jesus: Current trends in Jesus research. In LABAHN, M. a SCHMIDT, A.
[eds.] Jesus, Mark and Q, s. 82-124.
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7. Vyhodnotenie a konkluzie

Predlozend analyza sapiencidlnych vyrokov v JeziSovych rec¢iach vychadzala z porozumenia
zakonitosti mudroslovia v spisoch Starého zdkona a v blizkovychodnych spisoch. Hlavnymi
pramenimi boli analyzy biblickych textov a vysledky doterajSich vyskumov v oblasti
sapiencialnej literatury. Vychadzali sme aj z mimobiblicke;j literatury, konkrétne egyptskej
a mezopotamskej. Praca je rozdelend na v§eobecntl charakteristiku mudroslovia a nasledny
rozbor JeziSovych vyrokov, ktoré by mohli patrit’ do zbierky sapiencialnych vyrokov. Ich
gramatickou a literarnou analyzou spojenou s exegetickym rozborom charakterizujeme ich
potencionalne zaradenie do mudroslovia podla Zanru. Zaner mudroslovia v literatire
ovplyviiuje vyklad takto zaradenych biblickych textov, ¢o sme reflektovali pri ich
spracovani.

Medzi sapiencialne texty radime knihu Prislovi, Joba a Kohelet/Kazatel’, ako aj
niektoré Zalmy (napr. 37 a49) a niektoré pseudoepigrafy (napr. kniha Sirachovcova
a Mudrost’ Salamtinova).>’® Aj v inych knihdch Biblie pozorujeme mudroslovny vplyv,
avsak tieto knihy nepokladame za mudroslovné. O niektorych zalmoch to vSak povedat
mozeme. Aj 'udové mudroslovie sa v zidovstve zaoberalo beznymi zivotnymi situaciami
rozvijajuc pravidla, ktoré sa daju odvodit’ z prirodzeného zékona.

Mudroslovné knihy prinaSajii poznanie, Ze kazdy ¢lovek moze od Boha dosiahnut
mudrost’, ktord nie je abstraktnou skuto¢nostou, ale milostou prejavujucou sa v beznom
zivote cloveka. Jezi§ mohol svoje ucenie a mudroslovné vyroky cerpat’ z viacerych
pramefiov okrem Tory ainych starozakonnych spisov.’’! Medzi zakladné vychodiska
badania patri aj formalna charakteristika sapiencialne;j literatary, ktorej vyrazové prostriedky
su prirovnania, podobenstva, metafory, metonymie a pod., ako aj r6zne druhy biblickej reci.
Podobenstvo je v JeziSovych reciach oblibeny vyrazovy prostriedok (o rozsievacovi,
o kukoli, o hor¢icnom zrnku, o kvase, o perle, o skrytom poklade, o milosrdnom
Samaritanovi, o marnotratnom synovi a pod.).>’> Primarnym pramefiom nasho badania st
texty, ktoré koreSponduju so sapiencialnou tradiciou v zidovstve a okolitych narodoch. Na
zaklade nich sme rekonstruovali JeziSove teologické myslenie so sapiencialnymi prvkami.

Zidovska tradicia mudrosti vyraznym spdsobom ovplyvnila vyrazové prostriedky

v JeziSovych reCiach. Vychova v rodine av synagoge je taktiez ddlezitym aspektom

310 WALTKE, B. K. The Book of Proverbs. Chapters 1-15, s. 50-51.
37V PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 37.
312 JANEGA, S. Uvod do miidroslovnych knih Starého zdkona, s. 12-13.
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teologického aj socidlneho formovania. Jezis si v§imal zvyky obyvatel'ov Palestiny a mnohé
z nich spomina vo svojich neskorsich rec¢iach, najmé v podobenstvach.

Snazili sme sa stru¢ne zmapovat JeziSov sposob spracovania sapiencidlnych vyrokov
a ich teologicky kontext. Ked’ze medzi pramene JeziSovej mudrosti povazujeme vychovu v
rodine a v synagoge, berieme do uvahy jeho oboznamenie sa so zakonom a Prorokmi vo
vzdelavani. Skor ako zidovskd, vznikala mudroslovna literatura Blizkeho vychodu, ti sme
brali do uvahy, vzhl'adom na kulturny a spolocensky kontext, v ktorom Jezi§ vyrastal.
Stcast'ou nasho vyskumu je analyza mimobiblickych mudroslovnych spisov - textov starej
egyptskej mudrosti, egyptskych 'udovych prislovi a egyptského helenizmu. Napriek tomu,
ze nie je zname, ktoré cudzojazycné texty boli zname zidovskym pisatelom, Weeks
upozornuje na témy alebo idey, ktoré nachddzame aj v biblicke;j literatire. Mimokanonické
zdroje st vhodnym sekundarnym zdrojom vyskumu kvoli ich potencionalnemu vplyvu na
formovanie dobového myslienkového sveta.

Okrem vonkajSich vplyvov formujicich dobové myslenie nds zaujimal vnutorny
JeziSov zivot, ktory mozeme ciastocne rekonStruovat zjeho vyrokov zaznamenanych
v evanjeliach, jeho rozjimanie, modlitba k Otcovi a duchovna in$piracia. JeziSova mudrost’
je dokumentovana vyjadreniami o ilom, a to nielen z Gst 'udu, ale aj od jeho protivnikov,
farizejov a zakonnikov.

Pri komparacii relevantnych zdrojov sme zistili, Ze JeZi§ nadvédzuje na starozdkonnu
mudrost,, jeho doktrina vSak presahuje povodny vyklad a tym aj jej chapanie v stidobom
zidovstve. Sapiencidlne prvky v jeho reciach st najcastejSie aktualizaciou tém starozakonnej
mudrosti. Vyroky s eschatologickym doérazom st vSak v diskontinuite s tradiénymi
zidovskymi predstavami o Bozom kralovstve. Na zdklade analyzy jeho re¢i modzeme
konstatovat’, ze od zaciatku verejného pdsobenia formuluje vlastné teologické nazeranie na
MojziSov zakon, ako to mozeme vidiet’ napriklad v reciach na vrchu. V Blahoslavenstvach
(Mt 5,3-12) je MojziSov zékon rozvinuty na vysSiu Uroven, kedZe Ziada zvnutornené
stotoZznenie sa s prikazmi. Jeho vlastny postoj je podla evanjelistu Jdna jednoznacny -

(13

»Pismo nemozno zru$it.* (Jn 10,35). Koncept Bozieho kralovstva Jezi§ vysvetluje na
priklade viacerych metafor, ako vidime v najstarSej synoptickej tradicii. Su to Gplne nové
doplajuce sa a motivmi opakujuce sa metafory, ktoré rozsiruju pévodnii metaforu Bozieho
kralovstva.’”® PouZiva tu viaceré originalne formulacie, ktoré nie st znime, znamy koncept

Bozieho kralovstva upravuje na zéklade vlastnych teologickych myslienok. Co sa tyka

33 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 81.
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charakteristiky Bozieho 'udu, v kontinuite je doraz na vieru (ako bol aj u Abrahdma, Gn
15,6 — NZ Rim 3,28 a 4,3), ale v Novej zmluve je iny druh chramu, spdsob zapasu za vieru,
ako aj dedi¢stvo a posobenie Ducha Svitého.3”* Jezi§ aktualizuje prikazy Zakona a dopina
ich u¢enim, ktoré prezentuje Bozi zamer s jeho T'udom.’”® Okrem Zzidovskych zikonov
vychéadzajucich z knihy Levitikus, ktoré mali jednoznacne socidlny charakter, mozeme
vidiet’ zasadné JeziSove témy v klasickej zidovskej sapiencialnej literatire, akou je kniha
Prislovi. Patria medzi nich napriklad povinnosti voci bliznemu (Pris 3,27-35). Zameranie na
chudobnych a bohatych rezonuje v jeho mtidroslovnych vyrokoch. Aktualizuje témy, medzi
ktoré patri povinnost’ voc¢i bliznemu (Pris 3,27-35) a postoj k chudobnym (napr. aj
v pseudoepigrafe Sir 4,1-11; 29,1-16).

Niektoré z JeziSovych vyrokov v Novom zikone st teologicky prevratné,
nekoreSponduju s prisloviami a prikazmi v Starom zdkone, ani nemaji suvis s beznym
zivotom pocCas obdobia, v ktorom sa ludom prihovara. Patria tu hlavne vyroky
s echatologickymi dorazmi a tie, ktoré urcuju nadCasové etické principy presahujice
MojziSov zakon a prorokov. Medzi takéto vyroky patria charakteristiky Bozieho
kralovstva, ktoré popieraju izraelskocentricku predstavu o Bozej vlade a prindsaju Bozie
kral'ovstvo pre zanedbavané skupiny l'udi (patri sem aj priklad narodov stolujucich v Bozom
kralovstve, zatial’ ¢o su synovia kral'ovstva vyhodeni do vonkajsej tmy, Mt 8,11-12, ma
paralelu v Q). Rovnako tak jeho predpovede prorockého charakteru st origindlne (Mt 24,7).
Eschatologickii naddej dava Jezi§ do stvisu aj s predpovedanym prenasledovanim jeho
ucenikov (Mt 10,32-33). Predpoved prichodu Bozieho kralovstva a zaslibenie vecného
zivota (Jn 5,24) vyjadruje jeho autoritu vykonavat’ sud, ktoré bolo jednym z troch znameni
mesiasstva.

Vo vyskume sme sa zamerali na konkrétne sapiencialne JeziSove vyroky zostavené
do zbierky kanonickych s moznymi paralelami v mimokéanonickych vyrokoch. Vyroky sme
literarnou a exegetickou analyzou najprv rozdelili do dvoch hlavnych reprezentativnych
skupin: teoldgia stvorenia a stvorenie zivych bytosti v Zidovskej tradicii, a modely v
prirode/stvoreni ako motivacia. Nasledne sme ich rozdelili do viacerych kategorii, tvorenych
konkrétnymi citatmi z kdnonickych a apokryfnych evanjelii. Na zaver nés zaujimal spdsob,

akym st reflektované sapiencidlne motivy z kanonickej aj nekd&nonickej literatary,

374 GOODING, D. The Riches of Divine Wisdom. The New Testament’s Use of the Old Testament. Myrthfield
House, 2013. s. 37-38.
375 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 42-43.
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v JeziSovych vyrokoch. V doslovnych citatoch prevladaju zalmy, niektoré prikazy citované
v Kazni na vrchu (Dt) nepovazujeme za Cisto mudroslovné vyroky. Koncept Bozieho
kralovstva Jezi§ na zéklade synoptickej tradicie vysvetl'uje na priklade viacerych metafor.
Medzi parafrdzy patri znamy koncept Bozieho kralovstva upraveny JeziSom na zaklade
vlastnych teologickych myslienok. Okrem Zzidovskych zakonov vychadzajucich z knihy
Levitikus, ktoré mali jednoznacne socidlny charakter, m6Zzeme vidiet’ zasadné JeziSove témy
v klasickej zidovskej sapiencidlnej literatire, akou je kniha Prislovi. Patria medzi nich
napriklad povinnosti voci bliznemu (Pris 3,27-35). Okrem toho jestvuju texty, ktoré su si
podobné svojim obsahom (napr. Mt 11,25-30 a Sir 51,18-19).>7® Paralelu alegorického
vykladu Velpiesne vidime napr. v JeziSovom podobenstve o desiatich pannach (Mt 25,1nn),
kde je Jezi§ Zenichom a nevestou je cirkev. Niektoré z JeziSovych vyrokov su teologicky
prevratné, nekoreSponduju s prisloviami a prikazmi v Starom zékone, ani nemaju suvis
s beznym zivotom pocas obdobia, v ktorom sa I'ud’om prihovara. Patria sem hlavne vyroky
s echatologickymi dorazmi a tie, ktoré urcuju nadCasové etické principy presahujice
Mojzisov zékon a prorokov. JeziSovym teologickym zamerom nie je iba spravne
porozumenie Bozim prikdzaniam, ale aj zasI'ibenie, na zaklade ktorého je mozné ich plnit’.
Jezi§ ako ucitel' premyslal radikélne nielen po stranke teologickej, ale aj vo veciach
spologenskych, etickych a vychovnych.’”’ JeziSov zdmer nachadzame aj v sebareflexii
a priprave na smrt’. Zda sa, ze Jezi§ sa pomocou niektorych prislovi vyrovnaval so svojim
poslanim (Lk 17,33). Jeho vyroky teda suviseli nielen s naplnenim jeho poslania v kazani
a udeni, ale aj so sebapochopenim a eschatologickou viziou vyznamu vlastného utrpenia.?’

RozlozZenie JeziSovych vyrokov podla teologickych tém ndm umoznilo presnejSie
kategorizovat’ tie vyroky, ktoré som identifikovala ako mudroslovné. Na zéklade ich analyzy
vyskum preukdzal nielen ich vzajomnu suvislost’, ale aj najddlezitej$i motiv, ktory ich spaja.
Na exegetovanych prikladoch je mozné vidiet, Ze JeZiSove mudroslovné vyroky nie je také
jednoduché rozdelit na motivy vychadzajice z minulosti, atie, ktoré presahuji do
buducnosti. Mnohé z tychto vyrokov sa vztahuju ku popisu Bozieho kralovstva, ktoré
presahuje aktualny kontext a su najdolezitejSim motivom JeziSovej sapiencidlnej doktriny.
V tradovani JeziSovho profilu moézeme teda vidiet' jasné odliSenie jeho vizie aktualne

prichadzajuceho Bozieho kralovstva a eschatonu. JeziSove mudroslovné vyroky prindsaju

376 HERIBAN, J. Uvod do Knihy Sirachovec, s. 1338-1343, s. 1341.
377 PERES, 1. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 39.
38 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 89.
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vo viacerych aspektoch radikdlne nové ponatie sveta, ktoré dokazuji aj jeho prorocké
symbolické ¢iny. Tento JeZiSov tradovany profil mal rozsiahle spolo¢enské dosledky.>”® Tak
mdzeme modelovat’ pred svojim zrakom JeziSovu osobnost aj na zéklade predlozenej

analyzy mudroslovnych vyrokov v jeho uceni.

37 POKORNY, P. Jezi§ Nazaretsky. Historicky obraz a jeho interpretace, s. 5.

118



Resumé

The aim of this work is to find sapiential motives in Jesus' speech based on understanding
the laws of wisdom in the Old Testament and the Middle Eastern writings. The main sources
of our research were the analyses of biblical texts and results of previous researches in the
field of sapiential literature. The analysis also includes extra-biblical wisdom literature,
namely Egyptian and Mesopotamian literature. The thesis is divided into general
characteristics of wisdom and the analysis of Jesus' statements, which can be consiered as
a part of the collection of wisdom statements. By means of their grammatical and literary
analysis combined with exegetic analysis we characterize their potential classification into
wisdom by genre. The genre of wisdom in literature influences the interpretation of biblical
texts.

The wisdom writings include the Book of Proverbs, Job and Kohelet / Ecclesiastes,
as well as some Psalms (eg 37 and 49) and some pseudoepigrapha (eg, the Book of Sirach
and the Wisdom of Solomon). We also observe wisdom in other books of the Bible, but we
do not regard these whole books as wisdom. Folk wisdom has also dealt with everyday life
situations in Judaism, developing rules that can be derived from natural law.

Wisdom books bring the knowledge that every person can receive wisdom from God,
which is not an abstract reality, but a grace manifested in the everyday life of man. Jesus
could draw his teachings and wisdom from many sources besides the Torah and other Old
Testament writings. The basic starting points of the research include the formal
characterization of sapiential literature, whose literary forms are parables, metaphors,
metonymy, etc., as well as characterization of various kinds of biblical language. The parable
is a popular literary species in Jesus' words (eg, about the sower, the mustard seed, the
leaven, the pearl, the hidden treasure, the merciful Samaritan, the prodigal son, etc.). The
primary source of our research are also some texts that correspond to a sapient tradition in
Judaism and surrounding nations. On the basis of these, we reconstructed Jesus' theological
thinking with sapiential elements.

The Jewish tradition of wisdom greatly influenced the means of expression in Jesus'
words. Family and synagogue education is also an important aspect of both theological and
social formation. Jesus noticed the customs of the Palestinian people, and many of them are
mentioned in his speeches, especially in parables.

We tried to map Jesus' way of processing wisdom statements and their theological

context. Since we consider education in the family and the synagogue as important sources
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of Jesus' wisdom, we take into account his familiarity with the law and the Prophets in
education. Given the cultural and social context in which Jesus grew up, we also took into
account the wisdom literature of the Middle East, which was written before the Jewish
literature. Part of our research is the analysis of extra-biblical wisdom writings — i.e. texts of
ancient Egyptian wisdom, Egyptian proverbs and Egyptian hellenism. Although it is not
known which foreign language texts were known to Jewish writers, Weeks draws attention
to topics or ideas that we find in the biblical literature. Non-canonical sources are a suitable
secondary source of research because of their potential impact on the formation of the
contemporary world of ideas.

In addition to the external influences shaping contemporary thinking, we were also
interested in the inner life of Jesus, which we can partially reconstructed from his statements
in the Gospels. We studied his meditation, prayer to the Father, and spiritual inspiration.
Jesus' wisdom is documented by statements about him, not only by people, but also
statements by his opponents, the Pharisees, and the scribes.

In our research we focused on particular wisdom statements of Jesus compiled into
a canonical collection with possible parallels in non-canonical statements. We first divided
the statements into two main representative groups by means of literary and exegetic
analysis: theology of creation and creation of living beings in the Jewish tradition and models
in nature/creation as motivation. Subsequently, we divided them into several categories.
Finally, we were interested in the way the reflected wisdom motifs from both canonical and
non-canonical literature are probably processed in Jesus' statements. The literal quotations
are predominantly taken from the Psalms, the commands quoted in the Sermon on the Hill
(Dt) are not considered purely wisdom. Based on the synoptic tradition, Jesus explains the
concept of the Kingdom of God by way of example using several metaphors. Paraphrases
include the well-known concept of the Kingdom of God, modified by Jesus on the basis of
his own theological ideas. In addition to the Jewish laws based on the book of Leviticus,
which were clearly social in nature, we can see Jesus' essential themes in classical Jewish
sapient literature such as Proverbs. These include, for example, obligations to one's neighbor
(see Prov 3,27-35). In addition, there are texts that are similar in content (e.g. Mt 11,25-30
and Sir 51,18-19). We can see parallels between the allegorical interpretation of Song of
Songs and the parable of Jesus of the Ten Virgins (Mt 25,1-13), where Jesus is the groom
and the Church is the bride. Some of Jesus' statements are theologically revolutionary, they
do not correspond with the proverbs and commands in the Old Testament, nor are they

related to the daily life of his time. These include mainly statements with echatological
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content as well as those that set timeless ethical principles beyond Moses' law and prophets.
Jesus' theological purpose is not only a proper understanding of God's commandments but
also a promise to fulfill them. Jesus, as a teacher, thought radically not only from the
theological point of view but also from the social, ethical and educational perspective. We
also find Jesus' intention in his self-reflection and preparation for death. It seems that Jesus
was using some proverbs to come to terms with his mission (Lk 17,33). His statements were
thus related not only to the fulfillment of his mission in preaching and teaching but also to
his self-understanding and eschatological vision of the importance of his own suffering. In
the way Jesus is perceived, we can see a clear distinction between his vision of the coming
Kingdom of God and eschaton. In many respects, Jesus' wisdom statements bring a radically
new conception of the world, as evidenced by his prophetic symbolic actions. This traditional
perception of Jesus had widespread social consequences. Thus we can model Jesus'

personality on the basis of the presented analysis of sapiential statements in his teaching.
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